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CADERNOS DE SION
VOLUME 6, NUMERO 2

ORGANIZADORES

Prof. Dr. Saul Kirschbaum e Prof. Dr. Jarbas Vargas Nascimento

APRESENTACAO

E com imensa alegria e satisfagdo que trazemos a piblico a Revista Cadernos de Sion,
Volume 6, Numero 2, publicacdo semestral do Centro Cristao de Estudos Judaicos (CCDEJ),
mantido pelo Instituto Theodoro Ratisbonne. Nesse numero, o dossi€¢ “Sessenta Anos de
Nostra Aetate: Memoria, Didlogo e Renovacido Teoldgica”, surge em um momento de
profunda relevancia historica e espiritual, de modo geral, para as mais diversas manifestagdes
religiosas ¢ de modo particular, para judeus e cristdos. Ao celebrarmos o 60° aniversario da
Declaragdo Nostra Aetate, o presente nimero reune pesquisadores, clérigos e académicos em
torno do legado de um documento que ndo apenas alterou o curso das relagdes catolico-judaicas,
mas que continua a desafiar o novo olhar da Igreja em sua propria autocompreensdo e, em
especial, na sua relagdo intrafamiliar com o povo judeu. Os artigos aqui publicados refletem o
amadurecimento de um didlogo que passou da mera tolerancia para uma profunda fraternidade
teoldgica e pastoral. Desafio e bussola permanentes para uma convivéncia fraterna entre as
diversas tradi¢des religiosas.

O periodico cientifico traz a publico dez (10) artigos em lingua portuguesa e inglesa,
sendo sete (07) tematicos e outros trés (03) com temas livres, além de trés (03) relatos de
eventos em linguas portuguesa e francesa, trés (03) notas explicativas sobre a temdtica e uma

(01) entrevista.

Artigos Tematicos: Eixos Alianca e Esperanca

O corpo tematico desta edicao inicia-se com a reflexdo fundamental de Elio Passeto,
que discute a Permanéncia de Israel como Sujeito Teologico. O autor nos recorda que a
conversao institucional proposta pela Nostra Aetate exige uma "conversao teoldgica" profunda,
que reconheca a irrevogabilidade da elei¢do de Israel e repense a Soteriologia e a Eclesiologia

a partir dessa rela¢do dialogal e intrafamiliar.
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Na sequéncia, Saul Kirschbaum e Matheus Reich da Silva apresentam Acenos de

Esperanga. Os autores enfrentam a chaga do antissemitismo, propondo que o didlogo inter-
religioso, iluminado pelo Jubileu de 2025, ¢ a ferramenta essencial para a construgdo de uma
sociedade livre de discriminagdes religiosas.

No terceiro artigo, a centralidade das Escrituras ¢ abordada por Marivan Soares Ramos
e Antonia Alves da Cunha, que investigam a Teologia da Alianga. Através de uma pesquisa
bibliografica, o artigo demonstra como a Alianga serve de eixo unificador entre o Primeiro e o
Segundo Testamentos, garantindo a continuidade das promessas divinas.

Na sequéncia, a dimensdo da fé compartilhada é o foco de Silvio Costa Oliveira e Danilo
da Costa Alves, que em A Experiéncia de Fé Comum exploram as raizes judaicas do
cristianismo como um caminho de retorno a identidade da propria Igreja. Complementando essa
visdo, o quinto artigo, de Luciano José¢ Dias e Cicero Gonsalves de Moura analisam
historicamente os motivos da cisdo religiosa entre judeus e cristdos, destacando o papel da
Nostra Aetate na superacgao de séculos de distanciamento em A importancia da Nostra Aetate
na relacdo entre Judeus e Cristdos.

Encerrando os artigos tematicos, Jos¢ Antdonio Boareto, no sexto artigo, traca os
Fundamentos e Caminhos dos 60 anos do documento, trazendo a discussdo para o contexto
brasileiro ao abordar o racismo e a intolerancia religiosa, enquanto, no sétimo artigo em lingua
inglesa, Francisca Cirlena Cunha Oliveira Suzuki oferece uma releitura teologica de Génesis

12, reforcando o conceito de béngao irrevogavel e a fidelidade divina.

Temas Livres: Interdisciplinaridade e Raizes

A secdo de temas livres expande nosso horizonte. Waldecir Gonzaga e Manoel Miranda,
no oitavo artigo, demonstram a influéncia profunda do Calendario das Festas Biblico-Judaicas
na liturgia cristd, provando que o conhecimento do judaismo € condi¢do sine qua non para a
plena compreensao do cristianismo.

Em uma contribui¢do singular de "leitura verde" da Biblia, Matthias Grenzer, no nono
artigo, analisa a mencao aos Cervideos na Biblia Hebraica, revelando conotagdes religiosas e
éticas sobre o cuidado com a cria¢do. Por fim, Ja Donizete Luiz Ribeiro ¢ Daniela Caselle
Catanzaro Guimardes, no décimo artigo, utilizam a arte para refletir sobre o "encontro" e a
ancestralidade comum que sustentam o abraco fraterno entre as duas tradi¢oes, em As relagoes

entre judaismo e cristianismo retratadas na pintura de Carl Heinrich Bloch.

Cadernos de Sion, Sao Paulo, v. 6, n. 2, p. 03-05, jul/dez 2025 4



% REVISTA ISSN  2763-7859 (online) | 2763-7816 (impresso)
Moo SLI=LUIOERPI RSV OLN hitps://doi.org/10.71114/CCDEJ.CadSion.2763-7859.2025v6n2a00

Relatos de Eventos, Notas e Entrevista: O dialogo em acio

A revista documenta ainda a vitalidade do didlogo judaico-catolico através de relatos de
eventos internacionais € nacionais, como o coloquio internacional organizado pelas trés
institui¢des catdlicas parisienses: Facultés Loyola, Institut Catholique de Paris e College des
Bernardins (Pe. Roger Tardy, lingua francesa e Nayon Nigel Cezar, lingua portuguesa) e a
Semana Biblica (Emerson Cardoso Faustino Ribeiro), unindo também trés institui¢cdes do Rio
de Janeiro, Sdo Paulo e Buenos Aires.

As Notas desta edi¢ao registram as catequeses do Papa Ledo XIV, que reafirmam o
antissemitismo como uma rejei¢ao ao proprio coracao do Evangelho, e as celebragdes no Centro
Israelita de Belém do Pard e com o Rabino Abraham Skorka, evidenciam que a porta aberta ha
60 anos permanece, definitivamente, bem aberta, acolhendo toda pessoa humana disposta a
caminhar nos novos trilhos dialogais.

Em entrevista José¢ Bizon, foca na trajetdria e nos frutos da Comissdo Nacional do
Diélogo Catoélico-Judaico e oferece uma visao sobre como essa colaboracao tem se estruturado,
destacando os eixos: Historico e atuagdao da DCJ; celebragdo da Nostra Aetate; desafios e futuro.
Bizon, projeta os desafios para o didlogo inter-religioso, sublinhando a necessidade de

continuidade no enfrentamento da intolerancia e na promogao da liberdade de crenga.

Conclusao

Por fim, que este volume seja fonte de luz para pesquisadores e um sopro de esperanga
para todos os que buscam o Shalom, a paz através do conhecimento e do respeito mituo. Que
o dialogo se estabelega como marca indelével em todas as mediagdes, constituindo-se nao
apenas como um método, mas como o caminho indispensavel para forjar relagdes pacificas,
resilientes e duradouras entre as diversas tradigdes que, em sua alteridade, convergem na busca
pelo mesmo fim transcendente e imanente do Deus Uno e Unico. Nossos(as) leitores(as) sdo
convidados a percorrerem estes textos com atengdo e abertura, a fim de encontrar neles ndo
apenas informagdo, mas também inspiracdo € animagdo €ética como proposta para novos
comportamentos e engajamentos.

Desejamos uma excelente leitura!

Prof. Dr. Donizete Luiz Ribeiro
Prof. Dr. Marivan Soares Ramos

Editores
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A PERMANENCIA DE ISRAEL COMO SUJEITO TEOLOGICO A LUZ
DE NOSTRA AETATE

ISRAEL'S CONTINUED EXISTENCE AS A THEOLOGICAL
SUBJECT IN LIGHT OF NOSTRA AETATE

Elio PASSETO, nds. Religioso da Congregagcdao Nossa Senhora de Sion, Mestre em Teologia
Institut Catholique de Paris. Diretor do Centro Cristiano de Estudios Judaicos, Ratisbonne,
Jerusalém. Professor do Centro de Estudios Judeocristianos de Madrid e membro da equipe de
edi¢do da Revista El Olivo. Professor do Centro Cristdo de Estudos Judaicos—SP, e membro do
Conselho Cientifico da Revista Cadernos de Sion.”

Resumo

A Declaragdo Nostra Aetate, em seu n° 4, ¢ um divisor de aguas na relagdo e reconhecimento do
judaismo e do povo judeu. Da-se inicio uma nova forma de pensar a Igreja em relacdo ao judaismo,
exortando os catolicos a adotarem uma nova atitude crista em relacdo ao povo judeu e ao judaismo. Ela
rompe com a logica teoldgica do supersessionismo — a ideia de que a Igreja teria substituido Israel
como povo eleito —, ao afirmar que os judeus “permanecem amados por Deus”, cuja alianga ¢
irrevogavel (cf. Rm 11,28-29). A conversdo institucional promovida por Nostra Aetate precisa ser
acompanhada por uma conversdo teoldgica mais profunda, capaz de reconfigurar (repensar) a
soteriologia, a eclesiologia e a cristologia, a partir de uma relagdo mais dialogal, com o povo ao qual
“pertencem a adocao filial, a gléria (Kavod), as aliangas, a legislacdo, o culto, as promessas, ao qual
pertencem os patriarcas, e do qual descende o Cristo, segundo a carne (encarnacao)...” (Rm 9, 4-5).

Palavras-chave: Nostra Aetate. Judaismo. Cristinaismo. Vaticano II.

Abstract

The Declaration Nostra Aetate, in its paragraph 4, is a watershed in the relationship and recognition of
Judaism and the Jewish people by the Church. It initiates a new way of thinking about the Church in
relation to Judaism, urging Catholics to adopt a new Christian attitude toward the Jewish people and
Judaism. It breaks with the theological logic of supersessionism—the idea that the Church has replaced
Israel as the chosen people—by affirming that the Jews "remain beloved by God," whose covenant is
irrevocable (cf. Rom 11:28-29). The institutional conversion promoted by Nostra Aetate needs to be
accompanied by a deeper theological conversion, capable of reconfiguring (rethinking) soteriology,
ecclesiology and Christology, based on a more dialogical relationship, with the people to whom “belong
the filial adoption, the glory (Kavod), the covenants, the legislation, the worship, the promises, to whom
belong the patriarchs, and from whom descended the Christ, according to the flesh (incarnation)...”
(Rom 9, 4-5).

Keywords: Nostra Aetate. Judaism. Christianity. Vatican II.

Introducio

Para explorar bem a sua heranga, os cristdos tém uma especial necessidade
dos judeus, tanto mais que eles tém uma espécie de conivéncia carnal com as
Escrituras, dado que contra todo o dualismo fulminante, eles ddo testemunho
da unidade viva do homem chamado por Deus e porque eles continuam a ser

* E-mail: director@ratisbonne.org.il
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0 povo que destroi os idolos e denuncia as ideologias antigas e novas
(ECHEGARAY, 1997, p. 13)

Este estudo propde-se refletir sobre o caminho teoldgico tracado pela Declaragao Nostra
Aetate em seu n° 4, analisando a superagao da teologia da substituicdo, o reconhecimento da
permanéncia de Israel como sujeito teoldgico, os avangos do magistério catdlico e os desafios
ainda em aberto para uma verdadeira renovacao teologica. O encontro com os fundamentos da
fé crista passa necessariamente pelo didlogo direto e em profundidade com o povo judeu, com
tudo o que compreende sua histdria, portanto, o estudo do judaismo — de suas fontes, tradi¢gdes
e hermenéuticas — ndo ¢ um anexo ao pensamento cristdo, mas uma exigéncia constitutiva para
uma teologia mais fiel ao mistério de Deus, que se revela na histéria e permanece fiel as suas
promessas.'

A leitura retrospectiva dos 60 anos da promulgacdo da Declaracdo Nostra Aetate pelo
Concilio Vaticano 11, outubro de 1965, confirma que ela representou uma inflexdao profunda na
forma como a Igreja Catélica se relaciona com o povo judeu. Nostra Aetate, €, praticamente, o
documento oficial da Igreja que permitiu ao mundo catélico refletir sobre a sua relagdo com o
povo judeu e o judaismo, com a sua propria historia e com a sua identidade. Em seu paragrafo
4, a Declara¢do rompe com a ldgica teoldgica do supersessionismo — a ideia de que a Igreja
teria substituido Israel como povo eleito — ao afirmar que os judeus “permanecem amados por
Deus”, cuja alianga ¢ irrevogavel (cf. Rm 11,28-29). Essa afirmag¢do introduziu uma mudanga
de paradigma: ndo se trata apenas de melhorar as relagdes com o judaismo e com o povo judeu
por motivos éticos ou histdricos, mas de reconhecer a validade permanente da eleig¢do de Israel
e, portanto, sua relevancia teoldgica continua. Sendo assim, a declaracdo Nostra Aetate
inaugurou uma nova forma de pensar a Igreja em relagdo ao judaismo, exortando os catélicos
a adotarem uma nova atitude cristd em relacdo ao povo judeu e ao judaismo.

Essa renovagao ndo nasceu do nada, a partir do terreno vazio. O processo de abertura ao
reconhecimento comecou nos anos anteriores ao Concilio Vaticano II. Uma referéncia
importante foi a Conferéncia de Seelisberg, na Suica, de 30 de julho a 5 de agosto de 1947, que
contou com a presenga de 70 participantes, representantes protestantes, judeus e catolicos. No
final desta conferéncia, foi elaborado um documento com 10 pontos principais que serviriam

de base para as discussodes posteriores entre a Igreja e o povo judeu. A Conferéncia e os seus

I-“Nas tiltimas décadas, o ‘didlogo ad extra’, como ‘ad intra’ tem conduzido com clareza crescente a percepcio de
que os cristaos e os judeus sdo dependentes um do outro e o didlogo entre eles, para a teologia, ndo é uma questao
de escolha, mas uma obrigacdo” (KOCH, 2012).

Cadernos de Sion, Sao Paulo, v. 6, n. 2, p. 06-26, jul/dez 2025 7
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debates subsequentes sobre as questdes levantadas foram muito importantes para o
desenvolvimento do paragrafo 4 da Declaracao Nostra Aetate.

Assim sendo, no periodo que antecedeu o Concilio Vaticano II, muitas vozes, embora
pouco percebidas, ja afirmavam que o cristianismo nao poderia mais pensar-se como "em vez
de" Israel, mas sim "com" Israel — em escuta reciproca’. Mais tarde, no espirito de Nostra
Aetate, a Comissdo para as Relagdes Religiosas com o Judaismo, no documento de 2015, Os
dons e o chamado de Deus sdo irrevogaveis, afirma que a presenga continua de Israel € um sinal
da fidelidade de Deus, e ndo um obstaculo para a f¢é crista.

Um segundo fator que contribuiu fortemente para a consciencializagdo da Igreja na sua
abordagem sobre o povo judeu foi o contacto estabelecido entre o historiador judeu francés e
sobrevivente do Holocausto Jules Isaac (1877-1963) e o Papa Jodo XXIII. Foi Jules Isaac quem
apresentou ao Papa, de forma esquematica, o aspecto negativo da relagdo da Igreja com o povo
judeu, perpetuado ao longo dos séculos pela Igreja na sua catequese e pregacao, precisamente
com uma expressao que ele proprio cunhou: "o ensinamento do desprezo" (ISAAC, 1975),
referindo-se as raizes cristds do antissemitismo presentes na historia da Igreja e que
proporcionaram um terreno muito fértil para a Shoa*. Num dos seus encontros, Jules Isaac
perguntou ao Papa se poderia ter alguma esperanga de mudangas que a Igreja pudesse promover
em relacdo ao povo judeu, e o Papa respondeu: "Vocé tem direito a mais do que esperanca."

Na realidade, antes de convocar o Concilio Vaticano II, o Papa Joao XXIII sinalizou a
direcdo que a Igreja iria seguir. As suas atividades passadas levaram-no a desenvolver uma
extraordinaria sensibilidade para com o judaismo e o povo judeu.

Imediatamente apoés ter-se tornado Papa, Joao XXIII, em 1959, eliminou a expressao
“judeus pérfidos” da liturgia da Sexta-feira Santa. Em outubro de 1960, o Papa saudou um
grupo de judeus americanos com as palavras “Eu sou José, vosso irmdo”>. O Cardeal Kasper
comentou esta expressao, dizendo: “Tal expressao de fraternidade era um tom completamente
novo depois de tantos séculos marcados pela ‘linguagem do desprezo’ (Julio Isaac) (KASPER,

2022, p. 122).

2 Menciono aqui o grande trabalho de ponta que os Religiosos de Nossa Senhora de Sion ja desenvolviam a partir
dos anos 50, do século passado, em Paris, em torno da Revista Cahiers Sioniens, nas pessoas de Paul Demann,
Renée Block, Géza Vermés, Kurt Ruby, entre outros.

3O diario da sua visita ao Papa Jodo XXIII e os seus comentarios encontram-se na revista SENS, Jules Isaac, 7 de
agosto de 1977.

4 H4 um trabalho muito sério que pode pecar pela forte atribuicdo da responsabilidade da Shoa sobre a teologia
que a Igreja desenvolveu ao longo da historia, porém ele ndo perde sua importancia ao mostrar elementos concretos
que puderam conduzir a grande tragédia da Shoa (cf. RUETHER, Stok, 1996).

5> Coincidentemente, o Papa Jodo XXIII chamava-se Giuseppe Roncalli, mas o ele se referiu ao encontro de José
no Egito com os seus irmaos (Gn 45,4).
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Como resultado da determina¢do do Papa Jodo XXIII de que urgia ao Concilio
responder sobre o distanciamento da Igreja com o Judaismo, o trabalho comegou, mas os Padres
do Concilio nao sabiam como situar o Judaismo dentro do contexto da Igreja. Uma vez mais, o
processo foi impulsionado gragas a algumas pessoas, principalmente o Papa, ele mesmo ¢ o seu

assistente, o Cardeal Bea.°

A Teologia da Substituicio (supersessionismo)

Hoje, ¢ de conhecimento geral que durante séculos, a teologia cristd foi marcada por
uma concep¢ao supersessionista, ou seja, a ideia de que a Igreja teria substituido Israel no plano
salvifico de Deus, de onde, portanto, o comportamento do “ensinamento do desprezo”, definido
por Jules Isaac. Essa visdo se apoiava numa leitura linear e tipologica das Escrituras, segundo
a qual as promessas feitas ao povo de Israel encontrariam seu cumprimento pleno e definitivo
na Igreja, o "novo Israel", tornando, assim, obsoleto o antigo. Israel era visto como preparacao,
figura ou sombra (cf. Hb 10,1) da realidade plena revelada em Cristo. A destrui¢cao do Templo
em 70 d.C. e a posterior dispersdo judaica foram frequentemente interpretadas como um sinal
do juizo divino e da rejeicao de Israel por ndo ter reconhecido o Messias.

Essa teologia foi sendo construida j4 a partir dos primeiros séculos da era crista, quando
pensadores expoentes do cristianismo, oriundos do paganismo, buscaram definir sua identidade
religiosa distanciando-se totalmente das praticas e valores pagaos e a0 mesmo tempo tentaram
construir a independéncia identitaria sem o judaismo’. Na auséncia de uma tradigdo religiosa e
tendo como unico livro religioso de referéncia as Sagradas Escrituras do povo judeu, foi preciso
ou negar o seu contetido, como é o caso de Marcido e sua escola® em que o Deus que se revela

ao povo de Israel seria um deus inferior ao Deus de Jesus Cristo e por isso, as Escrituras do

6 Para um relato completo de todo o processo da elaborag¢do da Declaragdo Nostra Aetate, suas varias fases e suas
dificuldades, confira: DUJARDIN, 2003; OESTERREICHER, 1986; GILBERT, PORTO. Também esta muito bem
elencado detalhadamente, fase por fase e seus meandros, o artigo de HEBBELINCK, 2011.

7 A base inicial e a transmissdo da fé em Jesus ressuscitado acontecem a partir dos elementos culturais e religiosos
do judaismo, porém, progressivamente os vindos do paganismo vao criando uma realidade diversificada. Para uma
melhor compreensdo dessa complexa realidade que viveram as comunidades dos seguidores de Jesus, ver,
FREDRIKSEN, 2018.

8, “Marcido considerava o Deus do Antigo Testamento como inferior ao Deus amor revelado no Novo € havia
substituido ‘a Lei e os profetas’ pelo ‘Evangelho e o Apdstolo’, isto ¢, por Lucas e as dez cartas de Paulo, estes
textos expurgados das passagens que apresentavam o Deus da antiga Alianga como criador do mundo e Pai de
Jesus Cristo” (cf. MINNERATH, 1997). Irineu de Lyon (130-202) confirma uma fala de seu mestre Policarpo, que
conheceu Marcido pessoalmente: “... a heresia de Marcido foi o desvio mais chocante da verdade apostolica. Ele
negou a inspiragdo do Antigo Testamento e a continuidade do Deus e Criador com Cristo. O Bispo Policarpo sabia
como lidar com ele. Quando Policarpo conheceu Marcido, disse Irineu, ele o saudou como 'o primogénito de
Satanas”™ (FOX, 2006, p. 492). Vale a pena sublinhar, entre varios escritos dos Padres da Igreja, a monumental
obra de Irineu intitulada: Contras as Heresias, que representa o grande combate contra Marcido e sua escola.
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povo Judeu perde a sua importancia. Por outro lado, outra atitude, foi apossar-se das Escrituras
do povo judeu, justificando-se que é somente em Jesus que se pode interpretar e entender
corretamente as Escrituras. Figura como Justino Martir?, que afirmou e ensinou que os cristios
se tornaram, doravante, o verdadeiro povo de Deus. Outro grande expoente: Jodo Crisdstomo
(349-407), cujas homilias (8 homilias nos anos 386-387) contra os judeus alimentaram séculos
do antijudaismo cristdo'’. Nesse mesmo espirito, Cirilo de Jerusalém (315-387) fala da rejeicio
de Israel e da substituicdo!'. Na Idade Média, esse modelo se institucionalizou ainda mais,
chegando até a iconografia, como a famosa representacdo da "Sinagoga cega" e da "Igreja

triunfante" em catedrais na Europa na Idade Média'2.

% Justino Martir (100-165 d.C.) praticamente foi o primeiro, depois do periodo apostdlico, a elaborar uma reflexio
teologica referindo-se a realidade judaica. Em seu trabalho intitulado “O Dialogo com Trifdo”, Justino relata seu
encontro com um Judeu imaginario, nomeado Trifdo (pode ser que tenha feito alusdo a um mestre judeu, Rabi
Tarfon). O dialogo ¢é construido para provar a veracidade do cristianismo em relagdo ao judaismo seja pela adogdo
filial, portanto, os cristdos filhos legitimos através de Jesus Cristo, como também por aceitar Jesus como Filho de
Deus e Deus feito homem; assim sendo, os cristdos sdo os inicos capazes de interpretar corretamente as Palavras
das Escrituras. Os Judeus sao, portanto, substituidos pelos cristdos. Um pequeno exemplo do dialogo:
“Reconhece-os, Trifdo? Elas estdo depositadas nas vossas Escrituras, ou melhor, ndo nas vossas, mas nas nossas,
pois deixamo-nos persuadir por elas, enquanto vos as ledes sem compreender o espirito que nelas esta” (Didlogo
com Trifdo, n° 29). “E, pois, em Jacob, o Patriarca, e ndo em Cristo, que os gentios, € também vds, esperam? Assim
como o Verbo nomeia a Cristo de Israel e Jacob, também nds, que fomos criados a partir de Cristo, somos a
verdadeira raga israelita” (Didlogo com Trifdo, n° 153).

19- As afirmagdes de Crisdstomo contra os judeus sdo violentas. Ele pretende curar sua comunidade de uma terrivel
enfermidade que esta contagiando seus paroquianos, como resultado da proximidade desses paroquianos com vida
da sinagoga, com sua liturgia e festas judaicas. As homilias sdo extensas, os adjetivos que ele atribui aos judeus
sdo de dificil traducdo para o portugués. Um rapido exemplo: “Muitos, eu sei, respeitam os judeus e pensam que
seu modo de vida atual é veneravel. E por isso que eu me apresso para arrancar e rasgar esta opinido mortal. Eu
disse que a sinagoga ndo ¢ melhor que um teatro e eu apresentei um profeta como minha testemunha — "Vocé tinha
a testa de uma prostituta, vocé tornou-se sem vergonha diante de todos." Quando uma prostituta se estabelece, o
lugar ¢ um bordel. Mas a sinagoga ndo é apenas um bordel e um teatro, ¢ também um antro de ladrdes e o
alojamento para animais selvagens”. Para uma visdo completa dessas imprecacdes e sobre a substitui¢do de Israel
pela Igreja, ¢ recomendavel o livro de Marcel Simon que foi o pioneiro na matéria de forma sistematica no
tratamento de todas as fontes disponiveis (SIMON, 19832). Outro livro fundamental sobre o tema que sem
contradizer o trabalho de Marcel Simon, é uma decisiva confirma¢do GAGER, 1983. Ver também, FREDRIKSEN
e IRSHAI, 2006. E necessario, também, ressaltar que esses ataques violentos contra os judeus e suas praticas
religiosas, por parte de pessoas expoentes do Cristianismo, indicam que na pratica, no contexto social, entre judeus
e cristdos, acontecia o contrario, havia uma interrelagdo e mesmo uma forte atragdo do judaismo e da vida sinagogal
sobre os cristdos vindo do paganismo, por isso, a necessidade de deslegitimizar o judaismo e o povo judeu (Cf.
FREDRIKSEN, 2003, p. 35-63).

- “Desde 0 momento em que os judeus, por causa das armadilhas que levantaram contra o Senhor, foram rejeitados
de seu favor, o Salvador instituiu, dentre os pagdos, uma segunda assembleia, a nossa Santa Igreja, para nds
cristdos”, Catequese batismal, 18/25.

12-Vale a pena ver imagens da época medieval onde a Igreja é representada como triunfante, com a cabega erguida,
coroa sobre a cabeca, com o cajado na mao e de olhar altivo, em oposi¢do a Sinagoga é representada com os olhos
vedados, cabeca voltada para baixo, com seu cajado quebrado, isto é, completamente aniquilada e destruida. Conf.:
https://auferstehung.medium.com/the-synagogue-and-the-church-antisemitism-and-otherization-in-medieval-art-
354e3374efel. Menciono aqui uma imagem da Sinagoga e da Igreja pintada pelo artista judeu: Joshua Koffman,
exposta em St. Joseph’s University, Philadelphia, USA, 2015. Ela reflete inteiramente a aproximagao entre a
Sinagoga e a Igreja, as duas se vestem de igual forma e uma volta o seu olhar para o livro da outra, como fruto do
ensinamento do n° 4 da Declaragdo Nostra Aetate. Esta imagem esta estampada na capa do livro de BLOCH, 2022.
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Essa mentalidade teoldgica ndo apenas marginalizou o judaismo como religido viva,
mas também legitimou praticas discriminatorias, politicas de conversdo for¢ada e, em ultima
instancia, preparou o terreno para o antissemitismo moderno, inclusive aquele que desaguou

tragicamente na Shoa'>.

Novo pensar teologico

A Igreja ‘perscrutando o seu proprio mistério’, encontra-se com o judaismo de sempre:
de Abrado a nossos dias. Portanto, um olhar para dentro de si mesma; o judaismo se revela a
partir de seu proprio interior. Desse ‘reencontro’ ela afirma a permanéncia de Israel como povo
da ‘alianga nunca revogada’, continuando assim sendo sinal da fidelidade de Deus ao seu povo.
Assim sendo, em seu mistério a Igreja é chamada a testemunhar essa fidelidade e a renunciar a
qualquer forma de proselitismo junto ao povo judeu'*

Ao abandonar o proselitismo em relagdo aos judeus e afirmar a validade permanente da
alianga, consolida definitivamente a superagao formal da teologia da substitui¢ao no magistério
catolico contemporaneo. Esse foi o passo mais importante e consequentemente normativo para
os catdlicos. Essa decisdo ¢ a bussola para o pensar teologico que deve ser traduzido em
linguagem acessivel no estudo, na catequese, na pregagao...

Este avanco (ou volta as suas origens) promovido por Nostra Aetate também se
manifestou de forma significativa no magistério pontificio'. Em 1980, durante seu discurso em
Mainz, o Papa Joao Paulo II declarou: “o povo da Antiga Alianga, nunca revogada por Deus,
ndo foi rejeitado”. Em 1986, tornou-se o primeiro papa a visitar uma sinagoga em Roma, onde

saudou os judeus como “nossos irmdos mais velhos na fé de Abraio”!®. Bento X VI, insistiu na

13-“N6s devemos nos lembrar a célebre trilogia pseudo-teologia, entio comumente aceita no meio cristdo:
infidelidade, rejei¢do, substituicdo. Com uma tal argumentagdo, a heranca pertence na sua totalidade e sem
contestacao possivel a Igreja, reconhecida como o novo Israel. Ninguém se interrogava em profundidade sobre um
outro sentido possivel da expressdao ausente no Novo Testamento. O povo judeu era infiel e os cristdos fiéis ndo
teria como missdo sendo converté-lo” (DUJARDIN, 2003, p. 337).

14-“Na prética, isso significa que a Igreja Catdlica ndo realiza nem promove nenhuma agdo missiondria institucional
especifica em relacio aos judeus”, in “Os Dons e o chamado de Deus sio irrevogaveis” (Rm 11,29) (COMISSAO
PARA AS RELACOES RELIGIOSAS COM O JUDAISMO, 2015, n° 40).

15-Ver PASSETO, 2014, p. 79-80; 2017, p. 27-48.

16 Na verdade Jodo Paulo II foi um incansdvel combatente na formagdo de uma nova consciéncia em relagdo ao
judaismo e ao povo judeu, seja em pregacdes, nos encontros, nos escritos, como incentivando toda iniciativa que
concorresse para isso. Entre um oceano de frases destaco uma em que situa Jesus no seio do povo judeu: “privar
Cristo de sua relagdo com o Antigo Testamento € como cortad-lo de suas raizes e esvaziar seu mistério de todo
significado... a encarnagdo teve necessidade de criar raizes em séculos de preparagdo. Caso contrario, Cristo teria
sido como um meteorito caido acidentalmente na Terra” (JOAO PAULO II, 1997, p. 232).
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necessidade de dar continuidade aos avancos realizados por seu predecessor'’. O Papa
Francisco reforcou a amizade com o povo judeu, reconhecendo que “Deus nunca rompeu a
alianga com Israel”, destacando o valor do didlogo como forma de escuta do mesmo Deus'®.
Tais avangos nao se restringem ao plano doutrinal. Verificam-se também em iniciativas
concretas como a inclusdo do judaismo nos curriculos teoldgicos, a revisdo de materiais
catequéticos e litargicos, a realiza¢do de encontros teologicos judeu-cristdos, e o fomento de
espagos de escuta mutua. Em todas essas frentes, percebe-se uma solida, embora lenta,
conversao teoldgica da Igreja que passa a ver Israel ndo mais como adversario ou figura

ultrapassada, mas como um interlocutor legitimo e necessario.

Israel como parte do designio salvifico de Deus

A superacdo da teologia da substitui¢do ndo implica, portanto, apenas uma revisao
historica, ética, ou da linguagem, mas exige uma reconfigura¢do profunda da propria teologia
cristd. Reconhecer a permanéncia de Israel como sujeito teoldgico significa afirmar que o povo
judeu continua a ter um papel ativo e insubstituivel no designio salvifico de Deus'’, nio apenas
como testemunha do passado, mas como interlocutor vivo no presente da fé.

Nesse sentido, a teologia cristd ¢ interpelada a desenvolver uma hermenéutica que
reconhega o carater irrevogavel da elei¢do de Israel (cf. Rm 11,29), ndo como um problema
teologico a ser resolvido, mas como um mistério a ser contemplado. O desafio reside em manter

a integridade da fé cristd — centrada na revelacdo de Deus em Jesus Cristo — sem reduzir o

17-“Nesse sentido, desde os primeiros dias do meu pontificado, e em particular durante a minha recente visita a
Sinagoga de Colonia, expressei minha firme determinagdo de seguir os passos do meu predecessor, o Papa Jodo
Paulo II. O dialogo judaico-cristdo deve continuar a enriquecer e aprofundar os lagos de amizade que se
desenvolveram, e a pregagdo ¢ a catequese devem se empenhar em garantir que nossas relagdes mutuas sejam
apresentadas a luz dos principios estabelecidos pelo Concilio” (BENTO XVI, 2005). E, como seu predecessor,
Bento XVI insiste sobre a centralidade do povo judeu como a chave para a compreensdo de Jesus para a fé crista:
“Sua vinda significa que os gentios ndo podem descobrir Jesus e adora-lo como o Filho de Deus e Salvador do
mundo, exceto voltando-se para os judeus e recebendo deles a promessa messianica contida no Antigo Testamento.
A Epifania manifesta que "a multiddo dos gentios entra na familia dos patriarcas" e adquire a "israelitica dignitas",
a dignidade de Israel” (BENTO XVI, 2007, p. 20).

18-“Uma consideragdo muito especial é dirigida ao povo judeu, cuja alianga com Deus jamais foi revogada, porque
“os dons e a vocagdo de Deus sdo sem arrependimento” (Rm 11,29). A Igreja, que compartilha com o judaismo
uma parte importante das Sagradas Escrituras, considera o povo da alianca e sua fé como uma raiz sagrada de sua
propria identidade crista (cf. Rm 11,16-18). Como cristdos, ndo podemos considerar o judaismo como uma religido
estrangeira, nem classificar os judeus entre aqueles chamados a abandonar os idolos e se converter ao Deus
verdadeiro (cf. 1Ts 1,9). Cremos juntos no Deus unico que atua na histdria e acolhemos com eles a Palavra comum
revelada” (FRANCISCO, 2013, n® 247-249).

19 Michel Remaud, te6logo catdlico, grande especialista do judaismo, resume perfeitamente esse principio que
parte da formagdo da fé cristd, ao comentar Paulo na carta aos Romanos 9-11: “E porque Israel persevera no
judaismo que as nagdes podem ter acesso a Salvagao” (2000, p. 153).
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judaismo a uma realidade ultrapassada ou meramente preparatoria. Trata-se de afirmar
simultaneamente a novidade do Cristo e a continuidade da alianca com Israel.

Ademais, considerar Israel como sujeito teoldgico ativo, implica reconhecer a validade
de sua tradicao religiosa, seu culto, sua ética e sua interpretagdo continua das Escrituras. A
escuta mutua entre judeus e cristdos ndo se dé, portanto, apenas no plano sociocultural ou
diplomatico, mas no coragdo da propria experiéncia de fé. Como ensina a Igreja: "Este interesse
pelo judaismo no ensino catolico ndo se baseia apenas em fundamentos histéricos ou
arqueologicos, mas deve também levar em conta a fé e a vida religiosa do povo judeu, tal como
¢ praticada hoje..." (Notas para uma apresentagao correta dos judeus e do judaismo na pregagao
e catequese da Igreja Catolica, 1985).

A presenca viva de Israel no horizonte teologico da Igreja, ensinado em seus inimeros
documentos ao longo dos 60 anos depois da Declaragdo Nostra Aetate, desafia-a a pensar-se
ndo como herdeira exclusiva das promessas, mas como co-testemunha do Deus da alianga
concluida com Israel a qual a Igreja se associa’’. Este reconhecimento enriquece a auto-
compreensao crista e abre espaco para uma espiritualidade do encontro, em que a alteridade do
outro ndo € ameaca, mas revelagdo e complementariedade no plano salvifico de Deus.

Assim sendo, a permanéncia de Israel como sujeito teoldgico ndo ¢ um detalhe
periférico, mas a chave para uma teologia crista mais fiel as suas origens, as suas raizes biblicas,
mais sensivel aos apelos do nosso tempo e mais aberta ao mistério de Deus que age na historia
de formas que ultrapassam nossas categorias?!. O que Paulo depois de discorrer sobre a relagio
estabelecida entre Deus e Israel dira: “O abismo da riqueza, da sabedoria e da ciéncia de Deus!

Como sao insondaveis seus juizos e impenetraveis seus caminhos!” (Rm 11, 33).

O descompasso entre o0 magistério e a teologia sistematica

Constata-se, no entanto, que apesar dos avangos significativos no magistério da Igreja

em relacdo ao judaismo — especialmente desde Nostra Aetate — persiste, no interior da

20- “Israel continua em um relacionamento de alianga com Deus, porque a alianga-promessa é definitiva e ndo pode
ser abolida” (PONTIFICIA COMISSAO BIBLICA, 2002, n® 42).

21O Catecismo da Igreja ensina a permanéncia de Israel com seus valores, suas promessas ..., fundamentando no
que o Apostolo Paulo disse: “A Igreja, povo de Deus na nova Alianga, ao perscrutar o seu proprio mistério,
descobre o vinculo que a une ao povo judaico, ‘a quem Deus falou primeiro’. Ao invés das outras religides nao
cristds, a fé judaica é ja uma resposta a revelagdo de Deus na antiga Alianca. E ao povo judaico que ‘pertencem a
adopcao filial, a gloria, as aliancas, a legislagdo, o culto, as promessas [...] € 0s patriarcas; desse povo Cristo nasceu
segundo a carne’ (Rm 9, 4-5); porque ‘os dons e o chamamento de Deus sdo irrevogaveis’ (Rm 11,29)”, (Catecismo
da Igreja Catolica, 2022, n°® 839).
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teologia sistemadtica e da formacao eclesial, uma defasagem entre a nova postura oficial e as
categorias teolégicas tradicionais que continuam a ser ensinadas e utilizadas?.

Muitos curriculos de teologia, manuais dogmaticos e abordagens catequéticos ainda
operam com estruturas herdadas de um modelo substitucionista, mesmo que de forma implicita.
A persisténcia de expressdes como “o verdadeiro Israel”, “plenitude do Antigo Testamento” ou
a leitura tipologica unilateral — na qual todas as realidades do Primeiro Testamento sdo vistas
exclusivamente como prefiguragao de Cristo — revela que, embora a Igreja tenha repudiado
formalmente a teologia da substituicdo, através de seus ensinamentos normativos, suas raizes
continuam presentes nas formas de pensar, ensinar, anunciar e transmitir a fé.

Os tedlogos que debrucaram sobre esse tema, a luz de Nostra Aetate®®, apontam para o
fato de que o supersessionismo ndo ¢ apenas uma doutrina entre outras, mas uma estrutura
subjacente que moldou profundamente a narrativa cristad da historia da salvacdo. Para supera-la
efetivamente, ndo basta renunciar a certas formulagdes: € necessario reconstruir os alicerces da
teologia cristd a luz da permanéncia de Israel e do reconhecimento de sua alianga irrevogéavel
com Deus. O pensar teoldgico deve partir dessa premissa.

Esse descompasso pode ser observado também nas dificuldades praticas de muitos
ambientes eclesiais em acolher o didlogo judeu-cristao como um elemento constitutivo da vida
da Igreja, e ndo como um apéndice diplomdtico ou ecuménico, ou, mais grave, quando se faz
por concessdo. A resisténcia em atualizar a linguagem liturgica, as dificuldades em integrar o
judaismo vivo na teologia biblica e a hesitagdo diante de uma teologia da alianca ndo
substitucionista revelam que a recep¢do de Nostra Aetate e todo o ensinamento da Igreja
decorrente dessa Declaragdo, como afirmado antes, permanece parcial. Em muitos lugares e
muitas vezes, malgrado a insisténcia dos ensinamentos da Igreja a luz de Nostra Aetate, somos
testemunhas da permanéncia da mesma chave de leitura e linguagem na teologia, nos meios
eclesiais e na elaboragdo e transmissdo do pensar teoldgico.

Ademais, a auséncia de uma hermenéutica biblica pos-substitucionista amplamente
difundida torna dificil aos pregadores, catequistas e estudiosos cristaos, que ndo receberam uma

formacao adequada, interpretarem o Antigo Testamento como Escritura viva também para os

22 Como afirma o grande tedlogo da relagdo da Igreja com o Judaismo: “A reviravolta teologica feita pelo Vaticano
IT em relag@o aos judeus constitui um dos principais avangos teoldgicos do Concilio. Infelizmente, seu pleno
significado ainda ndo é reconhecido” (PAWLIKOWSKI, 2003, p. 492).

- Cito, como exemplo, alguns nomes entre tantos tedlogos que trabalharam incansavelmente através de suas
reflexdes teologicas, de seus escritos e de seus ensinamentos na difusdo e implementa¢do dos ensinamentos
segundo o n°4 da Declaracdo Nostra Aetate: Michel Remaud, R. Kendall Soulen, Eugene Ficher, John T.
Pawlikowski, Jean Dujardin, Bernard Dupuy, Peter Von der Ostem-Sacken, Fadiey Lovsky, Peter Tomson, John
Oesterreicher.
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judeus de hoje, e ndo apenas como recurso tipoldgico da fé cristd. A consequéncia disso ¢ a
perpetuagdo, mesmo que inconsciente, de leituras que reforgam a ideia de que a vinda de Cristo
esvaziou o sentido teoldgico do judaismo. E, tal pratica, esta em contradigdo com o ensinamento
da Igreja pos-conciliar, dado que as decisdes conciliares sdo normativas para todos os
catdlicos?*,

Por fim, a teologia crista continua sendo desafiada a integrar, em seu nicleo doutrinal,
a presenca continua e teologicamente significativa de Israel. A conversdo institucional
promovida por Nostra Aetate precisa ser acompanhada por uma conversao teoldogica mais
profunda, capaz de reconfigurar (repensar) a soteriologia, a eclesiologia e a cristologia, a partir
de uma relagdo ndo hierarquica, mas dialogal, com o povo ao qual “pertencem a adogao filial,
a gloria (Kavod), as aliancas, a legislagdo, o culto, as promessas, ao qual pertencem os

patriarcas, e do qual descende o Cristo, segundo a carne (encarnagdo)...” (Rm 9, 4-5).

Desafios teolégicos

A luz de Nostra Aetate e dos documentos que a seguiram, a teologia cristd é hoje
interpelada a enfrentar um desafio fundamental: repensar-se a partir do reconhecimento da
origem judaica do cristianismo e da permanéncia da alianca de Deus com Israel. Para que esse
reconhecimento ndo permanega apenas retdrico ou pastoral, mas se torne fermento vivo no
pensamento teolodgico, € necessario um comprometimento efetivo com o estudo do judaismo
em sua riqueza textual, litirgica, ética e espiritual. Ndo ha outra via®>.

O Novo Testamento ndo pode ser adequadamente compreendido sem referéncia ao
universo judaico do Segundo Templo. Jesus de Nazaré, seus discipulos e os primeiros cristdos
viveram e pensaram como judeus. Ignorar esse contexto leva a distor¢cdes exegéticas e
teologicas que comprometem a fidelidade as proprias fontes cristds. Jodo Paulo II afirmou de
forma decisiva:

Por isso, aqueles que consideram como meros fatos culturais contingentes que
Jesus fora judeu e que seu ambiente fora o0 mundo judaico — fatos que a seu
juizo poderiam ser substituidos por outra tradig@o religiosa sem que a pessoa
do Senhor perca sua identidade — ndo somente desconhecem o significado da
histéria da salvagdo, como também, mais radicalmente, atacam a verdade
mesma da Encarnagdo...” (1997)

24 Como afirmou o Papa Jodo Paulo II, incluindo todos, sem excegdo: “Desejo confirmar, com absoluta convicgdo,
que o ensinamento do Concilio Vaticano II, na Declaracdo Nostra Aetate... permanece para nds, para a Igreja
Catdlica, para o Episcopado... e para o Papa, um ensinamento que deve ser seguido. Um ensinamento que deve ser
aceito, ndo apenas como algo apropriado, mas muito mais, como uma expressao de fé, uma inspira¢ao do Espirito
Santo, uma palavra de sabedoria divina” (1985).

25 Ver a profunda reflexio que propde, neste sentido (LENHARDT, 2003, p, 99-113).
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Isso implica, entre outras coisas, uma abertura real ao estudo do Talmud, da literatura
rabinica, das festas judaicas, da ética e da espiritualidade que animam o povo judeu ao longo
dos séculos. Essa escuta nao deve ser motivada por mera curiosidade intelectual, mas por uma
disposic¢ao teologicamente fundamentada de reconhecer que Deus continua a falar por meio de
Israel?®.

Além disso, o didlogo com o judaismo oferece ao cristianismo a possibilidade de
reencontrar suas raizes e purificar-se de leituras triunfalista e excludentes. O desafio que se
apresenta a teologia crista contemporanea ¢ integrar essa dimensao como parte constitutiva de
sua reflexdo, e ndo como um suplemento marginal®’.

Nesse sentido, o estudo do judaismo, de Abrado até nossos dias, deve ser promovido
nos semindrios, nas faculdades de teologia e na formac¢ao permanente dos ministros ordenados

e agentes de pastoral?®

. S6 assim serd possivel desenvolver uma teologia cristd verdadeiramente
enraizada nas Escrituras, aberta ao outro e fiel ao espirito do Concilio Vaticano II.

A fidelidade a Nostra Aetate ndo se esgota em gestos de amizade, mas exige uma
renovagdo profunda da inteligéncia da fé. Essa fidelidade passa pela conversdo dos coragdes e
das estruturas mentais que ainda resistem a presenca viva de Israel como parceiro teologico
legitimo. O caminho esta langcado, mas sua travessia exige coragem, humildade e perseveranca.
Nesse sentido o Cardeal Koch faz uma afirmagao e que ¢ mesmo uma adverténcia: ... mas, no
que diz respeito a Igreja cristd, ndo ha duvida de que, sem o judaismo, a Igreja corre o risco de
perder o seu lugar na historia da salvacdo e, em ultima analise, de se perder numa gnose
contraria a histéria” (KOCH, 2012).

Desse modo, a superagdao da teologia da substituicdo ndo representa apenas uma
corre¢do historica ou doutrinal, mas inaugura um novo horizonte para o pensar teoldgico
cristdo. A Igreja ¢ hoje desafiada a repensar a sua propria auto-compreensdo a luz de um

reconhecimento efetivo da permanéncia de Israel como sujeito da alianga, o que exige uma

26 Como afirma Pierre Lenhardt: “Os cristdos como um todo, e entre eles os catdlicos desde o Concilio Vaticano
11, ndo podem ignorar que sua historia esta ligada a do povo judeu, que sua fé e esperanca estdo enraizadas naquelas
do povo judeu... E o Talmud Tora, ouvido e estudado pelos cristdos, ouvido em sua propria realidade judaica, mas
também e inseparavelmente em sua ressondncia com Jesus Cristo, que deve e pode iluminar a fé, a esperanga e a
pratica dos cristdos” (2006, p. 13).

27-“Nosso didlogo com o povo judeu ndo é apenas um compromisso externo, mas tem a ver com nossa propria
identidade cristd; portanto, para nds nao se trata de uma questdo de uma opg¢do possivel, mas de uma obrigagdo e
dever interior” (KOCH, 2022).

28-“Em virtude destas relagdes tinicas entre o cristianismo e o judaismo, ‘ligadas no proprio nivel da sua identidade’
(JOAO PAULO II, 1982), as relagdes ‘fundadas no designio do Deus da Alianga’, os judeus e o judaismo ndo
devem ocupar apenas um lugar marginal e ocasional na catequese e na pregacdo. A sua presenca indispensavel
deve ser organicamente integrada a elas” (1985).
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teologia que leve a sério o contexto judaico do Novo Testamento e da figura de Jesus?’. Como
indica Nostra Aetate (n. 4), o vinculo espiritual entre cristianismo e judaismo ¢ profundo e
irrevogavel. Nesse sentido, o estudo do judaismo do Segundo Templo, das fontes rabinicas e
da tradi¢do interpretativa judaica contemporanea nao ¢ um apéndice opcional, mas uma via
necessaria para uma teologia cristd que pretenda ser fiel as suas raizes e aberta ao didlogo. O
desafio, portanto, € construir uma teologia pds-substitutiva que reconhega Israel como parceiro
e interlocutor®’, e que insira a cristologia e a eclesiologia em sua matriz originaria, promovendo
assim uma hermenéutica mais rica, inclusiva e fiel ao testemunho biblico.

Dessa forma, superar a teologia da substituicdo implica ndo apenas uma revisdo de
categorias doutrinais ultrapassadas, mas a abertura a novos caminhos para o pensamento
teoldgico no interior da propria Igreja. O reconhecimento de Israel como sujeito permanente da
Alianca, conforme afirmado por Nostra Aetate n°4 e aprofundado em documentos posteriores
exige uma teologia capaz de situar o Novo Testamento no contexto judaico do Segundo
Templo. Isso demanda, portanto, um engajamento sério com as fontes do judaismo — tanto
antigas quanto contemporaneas — como condicdo para uma hermenéutica cristd que seja fiel
as suas origens e respeitosa para com o Outro. Estudar a tradi¢do judaica, sua exegese e sua
teologia ndo ¢ um exercicio meramente académico, mas um imperativo para o desenvolvimento
de uma teologia cristd renovada, pds-substitutiva e verdadeiramente catolica, no sentido de
aberta, dialogal e historica. A fidelidade ao proprio Cristo — judeu da Galileia, inserido no seu
povo e em sua tradicdo — conduz inevitavelmente a essa redescoberta das raizes judaicas da fé
cristd, e com ela, a exigéncia de um novo paradigma teologico, no qual Israel e a Igreja sejam

compreendidos nao em oposi¢dao, mas em relagao.

Nostra Aetate, nova linguagem

Ao afirmar em sua declaracdo: “De fato, a Igreja de Cristo reconhece que, segundo o
mistério salvifico de Deus, os inicios da sua fé e da sua eleicdo ja se encontram nos patriarcas,
em Moisés e nos profetas. [...] Segundo o testemunho do Apostolo Paulo, ‘os dons e o chamado
de Deus sdo irrevogaveis’ (Rm 11,29)” (NA, 4), a Igreja restabelece seu vinculo esquecido nas

relagcdes com o judaismo e com o povo judeu. Essa nova concepcao em relagdo ao judaismo e

2.« cristianismo esta profundamente enraizado no judaismo em suas origens. E por isso que ndo pode ser
compreendido sem uma abertura sincera ao mundo judaico e uma experiéncia direta com ele. Jesus era totalmente
judeu, os apodstolos eram judeus, e ndo ha divida sobre seus apegos as tradi¢des de seus pais” (MARTINI, 1990,
p. 19).

30:Como afirma Michel Remaud sobre essa tematica: “desinteressar-se por Israel é rejeitar a unidade selada na

morte de Cristo. A comunhdo com Israel esta inscrita na propria identidade crista” (1996, p. 139).
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ao povo judeu, desloca a teologia cristd para além do paradigma substitucionista, abrindo
espaco para uma teologia relacional, que vé a fidelidade de Deus a Israel como revelagdo da
propria esséncia divina — Deus ndo volta atras a sua Palavra e ndo rompe a sua Alianga’!.
Esse reconhecimento, embora formulado de modo sucinto, resulta em uma clara ruptura
com a teologia da substituicdo. A alianga de Deus com Israel ndo foi revogada; ela permanece
valida, como ja visto acima, ensinado pela Igreja baseando-se nas Escrituras. Isto implica que
a fé crista esta associada a esta alianga eterna que se renova a partir do seu interior, tendo como
fundamento perene a Alianca de Deus com Israel. Jesus, Deus encarnado, morto e ressuscitado,
¢ 0 acontecimento historico, no interior de Israel que incluiu as Nagdes nas promessas de Deus
a Israel em vista de toda a humanidade. A historia do povo judeu continua a ter sentido no
designio salvifico divino. Israel ndo ¢ um vestigio de um tempo superado, objeto de estudos

arqueologicos, mas o povo da alianca perene com Deus.

Israel participa do plano salvifico

Reconhecer Israel como sujeito teologico implica mais do que admitir sua existéncia
historica ou religiosa. Trata-se de afirmar que Israel participa ativamente do plano salvifico de
Deus, mantendo um papel irreduzivel mesmo apds a vinda de Cristo. Como afirma o celebre
tedlogo alemao e grande conhecedor do Judaismo, P. Von der Ostem-Sacken: “Uma proposi¢ao
fundamental deve tornar-se teologicamente consciente e praticada: a certeza de que Deus
mantem a eleicao de Israel e sua predilegdo por seu povo, mesmo quando seu povo diz ndo a
Jesus Cristo. Essa certeza pertence fundamentalmente seja ao Credo como ao Catecismo
cristdo” (1984, p. 16).

A teologia da alianga, revisitada a luz de Nostra Aetate, convida a uma nova
compreensao da historia da salvagdo como uma relagdo simultanea e ndo excludente entre Israel
e a Igreja. Como ensina o documento da Igreja fundando-se, por sua vez, nos ensinamentos de
Paulo: “Longe de substituir Israel, a Igreja mantem-se em solidariedade com ele. Para os
cristaos vindo das nagdes, o apdstolo Paulo os declara terem sido enxertados na seiva da boa
oliveira que é Israel (Rm 11,16-17)” (PONTIFICIA COMISSAO BIBLICA, 2001, N° 65)*2. A

Igreja ndo ¢, portanto, o “Novo Israel” ou o “Verus Israel”, mas o povo das nagdes que participa,

31-Ver o trabalho de ROTA, 2008, p. 673-682.

32.Da mesma forma Paulo fala da inclusio das Nagdes nas promessas e cidadania de Israel: “Vos, gentios, estivestes
outrora longe de Cristo, separados da cidadania de Israel e estranhos as aliancas da promessa, sem esperanga e sem
Deus no mundo. Mas agora, em Cristo Jesus, v0s, que antes estaveis longe, fostes aproximados pelo sangue de
Cristo” (Ef 2,11-13).
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por adocdo e gracga, através de Jesus Cristo, da alianga estabelecida com Israel. Essa
compreensdo da Igreja se fundamenta na propria historia biblica, estabelecendo o principio de
um novo pensar teologico que somente ¢ possivel em relacdo a Israel. Na verdade, como
cristaos, associar-se a Israel, como ensina a Igreja, ¢ dar testemunho da materializacao da
profecia que contempla as Nagdes (segundo o tempo de Deus), abandonando os deuses e
voltando-se ao Deus que se revelou a Israel: “Também te estabeleci como luz das nagdes, a fim
de que a minha salvagao chegue até as extremidades da terra” (Is 49,6). “As nagdes caminharao
na tua luz, e os reis, no clarao do teu sol nascente ...” (Is 60,3). Essa perspectiva evita tanto o
sincretismo quanto o exclusivismo eclesiocéntrico, favorecendo uma visdo mais biblica e
dialogal da identidade crista.

3

Esse olhar da Igreja que recupera suas origens* no mundo religioso judaico no qual

Jesus ¢é parte e de onde os seus seguidores, também como parte, se fundamentaram™* para
anunciar sua mensagem ao mundo, conduz a uma revisdo de conceitos fundamentais na teologia
crista:

a) Revelacido: O judaismo pos-biblico continua a mediar uma relagdo viva com Deus. A
Tora, os profetas, o Talmud, a tradi¢ao rabinica — tudo isso permanece como locus de
escuta e resposta a Palavra de Deus™’.

b) Eleicdo: A eleicdao de Israel ndo foi anulada, mas permanece em vigor. A Igreja ndo a
substitui, mas, através de Jesus Cristo, esta incluida nela.

9) Salvacio: A salvacao de Israel ndo depende da adesdo formal a Cristo, mas da fidelidade
de Deus as promessas feitas aos patriarcas. Como aprendemos na Carta de Paulo aos
Romanos (11, 25-26): “... até que chegue a plenitude das Nagdes, e assim todo Israel
serd salvo”. Esta realidade binéria: Israel e Nagdes concorre para a Redencgao final. Deus

faz com que Israel (desacelere) aguarde as Nagdes e os dois chegardo juntos na reta final
da corrida, segundo o seu designio.

Como afirma Ratzinger: “Judeus e cristios devem acolher-se mutualmente na

verdadeira reconciliagdo, sem tirar nada da sua fé ou renunciar a ela, mas sim das profundezas

33-“Q respeito de que falamos se fundamenta num misterioso lago espiritual (N4, 4), que nos une em Abrado e, por
meio de Abrado, em Deus, que escolheu Israel e de Israel fez surgir a Igreja” (Jodao Paulo II, 1984).

3% “Desde entdo (Apostolos e seguidores de Jesus), circuncidavam seus filhos, observavam as prescrigdes
alimentares, celebravam as festas judaicas, o Shabat particularmente, eles participavam do culto da Sinagoga ou
do templo. Alias, eles se reuniam para testemunhar a fé e celebrar o fato que Jesus ¢ o Messias prometido. Por
esses motivos, essas comunidades eram Igrejas ‘judaicas’. A fé judaica em Jesus (por seus discipulos) foi o
fundamento do conjunto do cristianismo posterior” (TOMSON, 2003, p. 113).

35 Como afirma Pierre Lenhardt: “O mais importante para a integridade cristd é de valorizar a oralidade da
Tradicdo, a relagdo com o povo judeu e aos seus mestres vivos. A integridade da Palavra de Deus € respeitada
quando se sabe que essa Palavra ndo compreende somente a Escritura do Primeiro e do Segundo Testamento, mas
esta nela incluido a Tradicao de Israel e da Igreja. O estudo e o ensinamento desta Palavra faz-se entdo, em
realidade, na pratica de um lectio divina expandido em auditio divina” (LENHARDT, 2006, p. 26-27.
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dessa mesma f&” (BENTO XVI, 2007, p. 39). A permanéncia de Israel condiciona a Igreja a
pensar-se ndo como sua substituta, mas como sua “irma mais nova”, filha (por ado¢ao) do
mesmo Pai. A Igreja ndo nasceu do Espirito, através da graga, para ser Unica, mas por sua
propria natureza de filha adotiva, foi incluida nas promessas feitas a Israel. Paulo dirigindo-se
aos vindo das Nacdes, afirma: ‘Pois vocés ndo receberam um espirito que os escravize para
novamente temerem, mas receberam o Espirito que os torna filhos por adogao, por meio do qual
clamamos: ‘Aba, Pai’" (Rm 7, 15). Por Jesus Cristo passamos a ser filhos e filhas do Deus que
se revela a Israel.

Assim sendo, a afirmacgdo da permanéncia de Israel, como ‘a boa Oliveira onde a Igreja
estd enxertada’ (cf Rm 11, 21), e por consequéncia a superagdo absoluta da teologia da
substitui¢do, ndo resulta apenas em um ajuste doutrinal ou um gesto ecuménico. Trata-se de
uma transformacao profunda na maneira como a Igreja redescobre a si mesma, sua relacdo com
o Deus da Alianca e com o povo de Israel. A fidelidade de Deus a sua promessa ¢ o fundamento
de toda teologia cristd — e essa promessa permanece viva em Israel*®.

A Igreja, ao reencontrar Israel (perscrutando seu proprio mistério) como interlocutor
teologico, ¢ convidada a uma conversao continua de seu olhar e de sua linguagem. A teologia
cristd do século XXI (cf. PASSETO, 2022, p. 62-70) s6 podera ser fiel a sua raiz ¢ ao seu
‘mistério’ se for capaz de escutar, com humildade e reveréncia, o mistério de Israel — ndo como

figura, mas como presenga viva do Deus de Abrado, de Isaac, de Jaco e de Jesus Cristo.

A judaicidade de Jesus

E, por fim, o pensar e o fazer teoldgico devem ter como ponto de partida e de chegada
que Jesus ndo foi um outsider religioso, mas um judeu profundamente inserido na vida, cultura
e religido de seu povo’’. Ele nasceu, viveu e morreu como judeu, em um ambiente marcado
pela diversidade interna do judaismo do Segundo Templo. Ele é concebido no contexto
religioso judaico, através do Deus que se revela a Israel: “Ele seré grande, serd chamado o Filho

do Altissimo, € o Senhor Deus lhe dar4 o trono de seu Pai; Ele reinara na casa de Jacé para

36 Essa afirmagdo esta realgada no proprio Catecismo da Igreja: “O Antigo Testamento é uma parte inalienavel da
Escritura Santa. Seus livros sdo divinamente inspirados e conservam um valor permanente pois a Antiga Alianga
nunca foi revogada” (n® 121).

37" Jesus era judeu e nunca deixou de sé-lo... Jesus era plenamente um homem de seu tempo e ambiente, o ambiente
judaico em Terra de Israel do primeiro século d.C., cujas angustias e esperangas Ele compartilhava." Esta afirmacao
nada mais ¢ do que uma acentuacdo da realidade da Encarnagdo e do proprio significado da historia da salvagao,
tal como nos foi revelado na Biblia (cf. Rm 1,3-4; Gl 4,4-5)” (Notas para uma apresentagdo correta dos judeus e
do judaismo na pregacao e catequese da Igreja Catolica, 1985. Ver nesse contexto a afirmacdo do Papa Jodo Paulo
II na nota 18).
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sempre, € o seu Reino ndo terd fim” (Lc 1, 32-33); Ele ¢ circuncidado ao oitavo dia, segundo
as Escrituras (Lc 2, 21), é apresentado ao Templo conforme reza a Tora (Lc 2, 22), e ¢é
proclamado gloria de Israel: “... luz para iluminar as nagdes, e gloria de teu povo Israel” (Lc
32). Jesus guardou o sabado (cf. Lc 4,16); celebrou a Pascoa (Mc 14,12-26). A ceia que institui
a Eucaristia se insere na tradicdo pascal judaica e ¢ inseparavel dela (Lc 22,19). Jesus
frequentava regularmente a sinagoga, como mostra Lucas 4,16: “Foi a Nazaré, onde fora criado,
e, segundo seu costume, entrou na sinagoga no dia de sdbado”. Esse “costume” ndo ¢ apenas
um detalhe narrativo, mas indica uma pratica religiosa regular, enraizada no judaismo vivido.
Ele subiu a Jerusalém nas festas de peregrinag¢do (Jo 2,13; Lc 2,41-42), frequentou o Templo
(Mc 11,15-17), respeitou as normas da Tora (Mt 5,17-19) e foi reconhecido como mestre por
seus contemporaneos (Jo 3,2)%.

Em seus ensinamentos Jesus se apresenta em consonancia com os métodos dos Mestres
judeus de sua época: como as parabolas, o uso de perguntas retoricas, o método de interpretagao
da Tor4, e mesmo os debates com fariseus e escribas, depois de afirmar sua fidelidade absoluta
ao cumprimento da Torah (Mt 22,34-40). A centralidade do duplo mandamento do amor (Dt
6,5 e Lv 19,18), citado por Jesus em Mc 12,28-34, estd longe de ser uma inovagao crista: trata-
se de uma sintese da espiritualidade judaica, ja presente entre os mestres da tradigao farisaica.
O mistério de Deus que se encarna, Jesus-Judeu, Homem-Deus, somente pode ser contemplado
e fonte de fé, através da Palavra de Deus revelada, vivida, interpretada e transmitida ao longo
da histoéria pelo povo Judeu no qual Jesus se encarnou (BOYARIN, 2012). Jesus, €, portanto,
um expoente de seu povo, que dialoga criticamente a partir de seu interior e visando o seu
interior.*

Portanto, ndo ha outra via para a teologia sendo em relagdo com Israel. O Novo
Testamento fala a partir do interior do Judaismo, cujo lugar Jesus pertence. Lugar esse que se
impde como fundamento do pensar teologico, fora dele ¢ desfocar o fazer teoldgico. A
experiencia de Jesus ressuscitado e sua proclamacao acontecem em contexto judaico, dentro da

realidade judaica e a partir da esperanga judaica e esse fato ¢ o fundamento do nascimento da

38«0 judaismo ndo ¢ anterior a Jesus: ¢ interno a Ele” (REMAUD, 1996, p. 81.

3% Fadiey Lovsky define brilhantemente a judaicidade de Jesus e o desvio da teologia: “Por seu nascimento judaico,
Jesus vem ao nosso encontro naquilo que se tornou o povo mais difamado da raga humana. Nao podemos separar
a encarnacdo de sua realidade judaica. O Deus Verdadeiro tornou-se homem verdadeiro, pensando, falando e
vivendo como um judeu da Galileia. Ele amava a culinaria judaica de seu tempo (talvez pudéssemos demonstrar
mais respeito pela comida judaica que Jesus comia). Ele praticava costumes judaicos, alguns dos quais
sobreviveram até hoje apenas entre os judeus. Apesar das montanhas de trabalhos académicos sobre a relagdo entre
a Péascoa judaica e a Ceia do Senhor, nossa fé dedica apenas ateng¢do distraida a essa relacdo. Espiritualizamos o
Evangelho como se fosse necessario desjudaiza-lo” (cf. LOVSKY, 2022, p. 207).
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Igreja*® que é sustentada pela raiz que ¢ Israel. Como ensina Nostra Aetate, seu proprio mistério
também esta ligado a Israel. Esta relagdo intrinseca e de dependéncia, onde Jesus e o judaismo
sao inseparaveis, foi muito bem definida pelos bispos da Alemanha e que o Papa Jodo Paulo II
a fez sua também de forma incisiva: “Se os cristaos consideram todos os homens como irmaos
e devem se comportar dessa maneira, quanto mais esse sagrado dever ¢ quando se encontram
com aqueles que pertencem ao povo judeu. Na "Declaracdo sobre as Relagdes da Igreja com o
Judaismo", os bispos da Republica Federal da Alemanha acrescentaram esta frase como titulo:
‘Quem encontra Jesus Cristo encontra o Judaismo’. Eu também quero fazer minha esta
expressdo. A fé da Igreja em Jesus Cristo, filho de Davi e filho de Abrado (cf. Mt 1,1), contém
de fato o que os bispos chamam nesta Declaragdo de patrimdnio espiritual de Israel para a
Igreja, um patrimonio vivo que deve ser confiado e preservado por nos, cristdos catélicos, em

toda a sua profundidade e riqueza” (1980).

Jesus, o judaismo do seu tempo e a continuidade

A Igreja, ao ensinar, segundo o espirito de Nostra Aetate, sobre a judaicidade de Jesus,
a sua pertenca ao povo judeu como condicdo sine qua non da encarnagdo e da propria fé crista,
ela esta convidando a uma reinterpretacao da figura de Jesus a luz de sua identidade plenamente
judaica*!'. Ao contrario de algumas estruturas superadas de leituras cristds que viam Jesus como
antitese do judaismo, os ensinamentos da igreja oficial revelam um retrato mais fiel: Jesus foi
um judeu do século I, profundamente inserido na vida religiosa e cultural de seu povo.
Aprendemos que ao ensinar: “Nao penseis que vim revogar a Torah e os Profetas. Nao vim
revoga-los, mas dar-lhes pleno comprimento” (Mt 5,17), Jesus afirma que ndo veio abolir o
judaismo, mas viver como um judeu radicalmente fiel as Escrituras e a tradicao de Israel.

A proclamacao dos seguidores de Jesus como o Messias esperado de Israel, ¢ fundada
na experiencia da morte e ressurreicao de Jesus como o cumprimento das profecias anunciadas
a Israel. Essa afirmagao de fé joga luz sobre toda a vida de Jesus de acordo com as Escrituras
como a plenificacdo das profecias:

a) “Portanto, o Senhor mesmo vos dard um sinal: Eis que a virgem concebera e dara a luz
um filho, e chamaréd o seu nome Emanuel” (Is 7, 14). Mateus afirma que essa profecia
se cumpre com o nascimento de Jesus como Emanuel (Mt 1, 22-23).

40-«A comunidade que nasceu da mensagem, da vida, da Paixdo e da Cruz de Jesus de Nazaré caminhou primeiro
no interior de Israel” (BENTO X VI, 2023, p. 75.

4l-Segundo o Papa Jodo Paulo II, ignorar os elementos constitutivos da vida de Jesus seria se opor ao proprio
principio da Encarnagdo: "Ignorar os elementos concretos da vida de Jesus — seu local de nascimento, sua cultura
religiosa, seu povo — ¢ se opor a propria encarnagdo", simposio, 29 octubre-2 novembro, Roma, 1997.
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b) “E tu, Belém Efrata, embora seja pequena entre os milhares de Judd, de ti saira para
mim aquele que sera o governante de Israel, cujas origens sdo desde os tempos antigos,
desde os dias da eternidade” (Mq 5,2). Mateus faz uma relacao direta com o nascimento
de Jesus em Belém, cidade de Davi (Mt 2,5-6)

c) “Porque um menino nos nasceu, um filho se nos deu; o governo estd sobre os seus
ombros. E o seu nome sera: Maravilhoso Conselheiro, Deus Forte, Pai da Eternidade,
Principe da Paz” (Is 9,6-7). Lucas apresenta Jesus como o cumprimento dessa profecia.
Jesus como aquele cujo reino nao tera fim (Lc 1,32-33).

d) “O Espirito do Senhor Deus estd sobre mim, porque o Senhor me ungiu para pregar boas
novas aos pobres; enviou-me a curar os quebrantados de coragao, a proclamar liberdade
aos cativos...” (Is 61,1-2). Em Lucas Jesus Ié essa profecia na Sinagoga, dentro da
liturgia sabatica e declare que Ele é o cumprimento dessa palavra anunciada (Lc 4,18-
21).

e) Depois da ressurreicdo, Jesus se revela aos discipulos no caminho de Emats e,
“comegando por Moisés e todos os profetas, interpretou lhes em todas as Escrituras o
que a Ele dizia respeito” (Lc 24,27). Isso indica que para os primeiros seguidores de
Jesus, Ele representa a concretizagdo das profecias messianicas profetizadas e esperadas
por Israel. A proclamacdo do cumprimento dessas profecias abre a vocagao de Israel
para as Nagdes que sera o espago das realizagdes das promessas de Deus a Israel, através
de Jesus Ceristo.

Fundada nas Sagradas Escrituras, a luz do n° 4 de Nostra Aetate, a Igreja afirma que a
Alianga de Deus com Israel € perene pois Deus nao revoga sua Palavra e Israel continua sendo
amado por Deus. Desta forma a Igreja reafirma o que Paulo ensinou que “aos israelitas
pertencem a adogao filial, a gléria, as aliancas, a legislacdo, o culto, as promessas, aos quais
pertencem os patriarcas, € dos quais descende o Cristo, segundo a carne” (Rm 9,4-5). Esses
valores pertencem a Israel e eles sdo perenes e ¢ dentro deles que Deus se encarna, fazendo-se
Homem-judeu, amplificando-os a toda a humanidade.

Israel permanece, portanto, a boa Oliveira onde as Nagdes, através de Jesus Cristo,
recebem a sua seiva. Como consequéncia, a permanéncia de Israel é a condi¢do para a vida da
Igreja, dado que a fé cristd ndo tem sentido se desarraigada de Israel. A Igreja ndo substitui
Israel, mas caminha com ele na historia da salvacao. Reconhecer a plena inser¢ao de Jesus no
contexto de seu povo Israel que permanece na Alianca com Deus e “continua amado por Deus”,
¢, portanto, a chave teologica indispensavel. Sem esse reconhecimento, a cristologia corre o
risco de tornar-se abstrata, descontextualizada e, sobretudo, infiel a propria identidade de Jesus.
Como ja vimos acima o que afirma o Cardeal Kurt Koch: “mas, no que diz respeito a Igreja

crista, nao ha duvida de que, sem o judaismo, a Igreja corre o risco de perder o seu lugar na
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historia da salvacao e, em ultima andlise, de se perder numa gnose contraria a historia” (ROTA,

2008, p. 673-682).
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Resumo

O artigo Acenos de Esperanga: Caminhos para superacdo do antissemistimo foi desenvolvido para
conclusdo do curso de especializacdo em Cultura Judaico-Crista, mas além dessa finalidade, o texto
propde uma reflexdo sobre a necessidade e a importancia do didlogo interreligioso para construgdo de
um mundo mais fraterno, pacifico e acolhedor em que todos sejamos tratados com respeito ¢ igualdade,
sem nenhuma forma de discriminagdo, principalmente segregacdes que tenham como argumento
questoes religiosas. Assim, o texto abordara inicialmente o papel que a religido exerce no cotidiano da
nossa sociedade em diferentes esferas, depois se debrugara sobre casos de intolerancia religiosa,
especialmente envolvendo cristianismo e judaismo, sequencialmente abordara textos biblicos e
documentos da Igreja Catdlica Apostolica Romana que exortem esse dialogo fixando-se na questio dos
sexagésimo aniversario da Declaracdo Nostra Aetate e o Jubileu da Esperanca proclamado pelo Papa
Francisco para o ano de 2025.

Palavras-chave: Didlogo. Cristianismo. Judaismo. Nostra Aetate.
Abstract

The article “Beckons of Hope: Paths to Overcoming Antisemitism” was developed to complete the
specialization course in Judeo-Christian Culture. Beyond this purpose, the text proposes a reflection on
the need for and importance of interreligious dialogue to build a more fraternal, peaceful, and welcoming
world in which all are treated with respect and equality, without any form of discrimination, especially
segregation based on religious issues. Thus, the text will initially address the role that religion plays in
our daily society at various levels. It will then delve into cases of religious intolerance, especially
involving Christianity and Judaism. It will then address biblical texts and documents of the Roman
Catholic Church that encourage this dialogue, focusing on the sixtieth anniversary of the Declaration
Nostra Aetate and the Jubilee of Hope proclaimed by Pope Francis for the year 2025.

Keywords: Dialogue. Christianity. Judaism. Nostra Aetate.

* E-mail: saul.kirschbaum@gmail.com
** E-mail: matheusreichl@hotmail.com

Cadernos de Sion, Sao Paulo, v. 6, n. 2, p. 27-48, jul/dez 2025 27



% REVISTA ISSN  2763-7859 (online) | 2763-7816 (impresso)
Moo SLI=LNIOERPI RSV OLN hitps://doi.org/10.71114/CCDEJ.CadSion.2763-7859.2025v6n2a02

Introduciao

Na Carta de Paulo aos Colossenses 3,14, ¢ dito que: “acima de tudo, tenham amor,
pois o amor une perfeitamente todas as coisas”. Com base nessa passagem biblica desenvolve-
se o referido trabalho buscando apresentar algumas convergéncias e divergéncias entre
catolicos e judeus com enfoque principal na andlise da construcdo do didlogo interreligioso
entre as referidas matrizes religiosas.

Amparado por esse objeto de estudo as reflexdes aqui expostas visam responder ao
seguinte questionamento: Qual a importancia do dialogo inter-religioso para a superagao do
segregacionismo e da intolerancia religiosa?

No caminho pela busca da resposta a questdo motivadora essa analise permeara
inicialmente uma perspectiva geral sobre o papel da religido e da religiosidade no cotidiano
da vida e da sociedade humana.

Em seguida sera abordado um breve ensaio com a tematica de intolerancia religiosa,
em especial o caso do judaismo. Num terceiro momento discutiremos uma breve exortagdo ao
didlogo inter-religioso tendo por base o texto biblico do Salmo 148 e a Carta Enciclica do
Papa Francisco, Laudato Si (2015). Dando continuidade as reflexdes ndo podemos deixar de
elucidar brevemente sobre a celebragdo dos 60 anos da publicagdo da Declaragdo Nostra
Aetate que norteia o didlogo entre judeus e catdlicos unindo-a ao Jubileu da Esperanga
proposto pelo Papa Francisco para o ano de 2025. Por fim, encerraremos essa analise, que ndo
busca colocar fim as discussdes, ou trazer respostas prontas e inquestionaveis, mas fomentar
a reflexdo e a discussdo do assunto, o papel que os trés ultimos Sumos Pontifices da Igreja
Catolica Apostodlica Romana tiveram na promocao do didlogo e na aproximacao entre judeus
e catolicos.

Assim, através de revisdes bibliograficas e estudos de casos tem-se buscado, como dito
anteriormente, fomentar a reflexao e a discussao sobre a importancia do dialogo inter-religioso
em todas as esferas, aqui especialmente entre judeus e catdlicos. Essa acdo possibilita formas
de construirmos uma sociedade mais justa e fraterna, renegando inumeras vias de violéncias
e atentados contra a vida e a existéncia humana que por diversas vezes colocam questdes
religiosas como justificativas para serem realizadas distorcendo por completo a real

mensagem que a fé e a Palavra buscam trazer aos seres humanos.
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O papel da religiao no cotidiano

“Calada vigiarei meus dias. Quanto mais vigiados, mais curtos! Com que magoa o
horizonte avisto... aproximado e sem recurso. Que pena a vida ser s6 isso”. (Autor
desconhecido).

Com essa proposta de autoria desconhecida, mas rica em significado, podemos refletir
acerca da amplitude da vida e construir a consciéncia de que € muito reducionista pensarmos
e crermos que ela consiste somente no ténue fio da existéncia terrestre, perdurando apenas
algumas décadas, ou para alguns poucos, um século.

Nesse sentido, entra em cena um aspecto extremamente importante, a religido.
Etimologicamente o termo religido ¢ uma palavra proveniente do latim religio, que deriva do
verbo relegere, significando religar, ou ligar novamente e usualmente utilizado com a
prerrogativa de ligar o ser humano com Deus ou deuses. Essa ideia pode ser fundamentada a
partir do pensamento de Eliade (2018, p. 27-28) ao propor que o homem religioso busca
constantemente reestabelecer o contato com o sagrado, retornando simbolicamente ao tempo
primordial, podendo ser interpretado como uma forma de religare, onde o Homem reencontra
o sentido e a origem da sua existéncia.

Menos em uma perspectiva etimoldgica e mais voltado a um viés pragmatico, a
religido teoricamente tem o papel de unir o ser humano a Deus ou deuses. E ela € professada
sobre a otica de uma pessoa que acredita em um ser superior responsavel pela conducao do
mundo e da vida de cada um, sendo que apds o findar da existéncia terrestre haverd uma nova
existéncia em outro espago.

Dentro de todo esse arcabougco o que podemos observar ¢ que a religido e a
religiosidade exercem papéis extremamente importantes no mundo em que vivemos, mesmo
no século XXI onde com o desenvolvimento cientifico e tecnoldogico somos imbuidos de um
certo ceticismo ¢ uma descrenca em relacdo a tudo e a todos, sendo convidados
constantemente a questionar e duvidar de tudo aquilo que ndo possa ser explicado de forma
absolutamente racional.

Diante do exposto Mircea Eliade, professor e cientista da religido estadunidense que
viveu no século XX escreveu a obra: O sagrado e o profano, buscando discutir a esséncia das
religides e seu papel na sociedade contemporanea que vive a dubiedade da sacralidade e do
profano em seu cotidiano. Albuquerque (2007, p. 44) diz que: “Eliade considera que nem na
historia, nem na contemporaneidade, predominou e predomina a auséncia da visdo ‘sagrada’
ou encantada do mundo”. Assim podemos perceber que a religido e a religiosidade se fazem

constantes ndo apenas em seus espacos tidos como “de direito”, igrejas, templos, sinagogas,
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mesquitas, terreiros, etc., mas a religido e a religiosidade sdo constantes no cotidiano da vida
humana perpassando searas que teoricamente nada teriam de religiosas como a politica, midia,
culinaria, turismo, entre outros. Ou seja, sendo seres religiosos ou nao, ¢ inegavel dizer que
vivemos em uma sociedade completamente encharcada de religido e religiosidade em sua
esséncia.

Assim, o filésofo alemao do século XIX, caracterizado por ser um ateista humanista
antropolégico Ludwig Feuerbach na obra A Esséncia do Cristianismo (2018, p. 63) nos
apresenta uma defini¢do de religido poeticamente dizendo que: “A religido ¢ a cisdo do
homem consigo mesmo: ele estabelece Deus como um ser anteposto a ele. Deus ndo ¢ o que
0 homem ¢, o homem nao é o que Deus é. Deus € o ser infinito, o homem finito; Deus ¢
perfeito, o homem imperfeito; Deus ¢ eterno, o0 homem transitorio”.

Percebendo entdo essa presenca da religido e da religiosidade na vida e na existéncia
humana e sua inegdvel importincia buscaremos observar algumas das convergéncias e
divergéncias existentes entre duas religides especificas, o judaismo e o catolicismo, tendo
como pano de fundo dessa reflexao a Declaragao Nostra Aetate e o papel dos ultimos papas,
Jodo Paulo II (1978-2005); Bento XVI (2005-2013); Francisco (2013-2025) na construgdo do

dialogo inter-religioso entre judeus e catolicos.

A intolerancia religiosa — O caso do judaismo

Nao ¢ uma caracteristica exclusiva do mundo contemporaneo o fato de existirem
divergéncias sobre religides e concepgdes teologicas, mas isso ocorre desde muitos séculos
atras, onde diferentes grupos religiosos formados de modo institucionalizado ou ndo, buscam
legitimar suas crencgas € acabam, por vezes, deslegitimando, ou ainda criticando e condenando
visdes opostas no que tange a suas concepcoes e dogmas. Isso fica evidente ao observarmos
as principais religides monoteistas do mundo atual, judaismo, cristianismo e islamismo, ou
ainda, as religiosidades de matriz africanas presentes em nosso pais como a umbanda e o
candomblé.

Apesar de haver pontos de convergéncia entre as concepgoes religiosas, outros as
divergem totalmente. Ao observarmos o judaismo percebemos a espera, ainda hoje, por um
Messias, onde na perspectiva judaica ndo seria Jesus o Messias esperado, como apresentado
por Neusner (2000, p. 42) refletindo que: “para o judaismo, o Messias ainda ndo veio. O
Messias € esperado como aquele que trara a paz definitiva, restaurara Israel e transformaré o

mundo”, ao contrario da defesa do cristianismo que enxerga na figura de Cristo o proprio Deus
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encarnado, morto e ressuscitado que veio para redimir a humanidade. O islamismo, por sua
vez, observa a figura do Cristo como o penultimo profeta enviado por Ald, o Deus tnico,
sendo Maomé o ultimo dos profetas.

Ainda observando essa perspectiva, ¢ de forma muito mais incisiva, percebemos as
crengas de religiosidades como candomblé e umbanda que seguem uma perspectiva politeista
através de seus orixas e com forte presenca sincrética devido ao contexto histérico em que se
disseminaram, caminhando de forma completamente divergente daquilo que as religides
monoteistas tem constru¢ao do divino.

Ter esse olhar acerca da pluralidade, das convergéncias e das divergéncias existentes
entre as religides nos faz ponderar a questdo da especificidade espiritual e social de cada uma
com um detalhamento muito maior, percebendo também sua relevancia devido, infelizmente,
a existéncia do preconceito religioso e da segregacdo na sociedade desde os tempos mais
remotos.

Percebendo que as questdes acima discutidas perpassam séculos realizaremos um
recorte inicial mais especifico observando primeiramente o contexto religioso e de
mentalidade da Idade Média.

A historiografia nos apresenta através de intimeros documentos e nomes como,
Jacques Le Goff (2017), Georges Duby (1978), Jean Delumeau (2009), entre outros um
periodo medieval na Europa Ocidental com um poder religioso extremo, mas esse poder da
religiosidade se resume ao controle quase absoluto da Igreja Catolica que rege o arquétipo
religioso, porém indo muito além, interferindo em questdes politicas, econdmicas, sociais e
culturais, ou seja, arbitrando sobre todos os aspectos das acoes humanas.

Nesse sentido, Lucien Febvre (2009), historiador francés, trabalha o conceito de
histéria das mentalidades nos convidando a perceber as a¢des de uma sociedade a partir da
mentalidade do povo, e essa questdo sempre estd intimamente imbuida do contexto politico,
econOmico, social, religioso e cultural. Desse modo quem regia toda a estrutura dessa
sociedade era o catolicismo e devido a isso podemos perceber inimeras agdes de contestacao
e perseguicdo a religiosidades que destoassem do pensamento e da doutrina catdlica.

Essa perseguicdo fica ainda mais evidente em um recorte da obra: Jesus e o mundo do
judaismo de Géza Vérmes (1996, p. 84), destaca uma fala de Sao Joao Crisdéstomo, bispo de
Constantinopla durante o século V. O santo catolico compara uma sinagoga judia com um
bordel e as oragdes proferidas pelos judeus como grunhidos de porcos e zurros de jumentos.

Ainda ao referir-se aos judeus o arcebispo dizia que escritos judaicos como o Talmud fediam
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Nao s6 Sao Jodo Crisostomo disseminou ideias como essa, mas autores como Léon

Poliakov (1979) nos apresentam escritos que remetem a falas de mesmo teor ocorridos ao
longo da Historia da humanidade. Na obra De Cristo aos Judeus da Corte o autor reproduz as
palavras de Origenes, no século III, ao referir-se aos judeus, dizendo: “cometeram a mais
abominavel das perversidades, tramando este conluio contra o Salvador do género humano”
(p. 20), ou ainda ao reproduzir as palavras de Gregorio de Nissa no século IV: “comparsas do
diabo, raca de viboras, delatores, caluniadores™ (p. 22).

Essa problematica na relagdo entre judeus e catolicos € um desdobramento da
concepgdo disseminada por séculos do povo judeu como algozes de Jesus Cristo, assim
maximizando que todo judeu compactuava com a ideia do martirio de Cristo. Infelizmente,
essa mentalidade era chancelada pela propria Igreja Catdlica Apostdlica Romana ao longo de
sua historia, expressa de modo mais incisivo em alguns documentos conciliares do periodo
medieval, como nos Concilios de Latrdo ocorridos nos séculos XII e XIII.

O Terceiro Concilio de Latrao, em 1179, reviveu algumas restri¢des aos judeus que ha
muito tinham sido negligenciadas, criando mecanismos que projetassem a nitida divisao social
entre judeus e cristdos. Ainda nessa perspectiva o Quarto Concilio de Latrdo, datado de 1215,
aprofundou o processo segregacionista ao povo judeu criando a odiada insignia judaica,
através do canon 68 do documento De ludaeis et Sarracenis (disponivel no Papal Encyclicals
Online), que rotulava cada judeu como um proscrito vergonhoso, além de proibir a ocupagao
de cargos publicos por judeus, entre outras agdes, como intervengdes comerciais que
prejudicassem economicamente esse povo.

Discursos como esse se perpetuaram por diversas localidades ao longo da Idade Média
e perpassaram sua marca temporal, continuando a serem disseminados durante a modernidade.

No século XV, durante a Guerra de Reconquista essa persegui¢do aos judeus tornou-
se ainda mais acentuada onde os reis catolicos passaram a perseguir aqueles que ndo seguiam
o catolicismo, principalmente mugulmanos e judeus.

A perseguicao aos mugulmanos foi menos incisiva do que aos judeus devido ao fato
de que os primeiros tinham patrias que seguiam essa vertente religiosa e, portanto, agir de
forma muito violenta ou incisiva poderia ocasionar conflitos, logo os reis ibéricos agiram com
mais cautela.

Ja em relacdo aos judeus essa perseguicdo foi mais dura onde esses tiveram de
converter- se ou sairem do territorio. Uma parcela deixou a regido da Peninsula Ibérica, outra

parte tornou- se o que a Igreja Catolica chamou de cristdos novos, sendo de origem judia, mas
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ndo praticantes. E um terceiro grupo foi denominado de simulados, sendo eles judeus
“convertidos”, mas que continuavam praticantes do judaismo de modo escondido.

Esse contexto de perseguicdo e deslegitimagao religiosa ndo foi uma exclusividade do
catolicismo com o judaismo, mas ocorreu também inversamente por alguns grupos. Como
expresso por Kirschbaum (2014, p.118): “[...] Efod, escreveu literatura polémica, composta
com inten¢do anticrista e propagandistica”. Outro exemplo esta expresso em Poznanski (1913,
p.143-144) apud Kirschbaum (2014, p.119): “sem dtvida, Jesus e seus discipulos e apdstolos
nao eram eruditos ... € por essa razao os judeus chamavam aqueles que acreditavam em Jesus
de marranos “modificadores” ... porque eles costumavam mudar o significado dos versos e
apresentar explicacdes inadmissiveis da Tora”.

Observando esses argumentos percebemos que os embates religiosos perpassam
diferentes matrizes da religido. Obviamente nessa andlise ndo pretendemos mensurar impactos
dessas acdes de divergéncias, mas constatar sua existéncia e ao realizar essa constatacao
perceber a problematica da intolerancia religiosa ao longo da histéria da humanidade.

Esses aspectos deixam evidente que durante séculos de historia a relagdo entre judeus
e cristdos, especialmente catolicos foi extremamente desgastante e segregacionista. Assim,
barbaries foram chanceladas com base em argumenta¢des disseminadas por autoridades
politicas e religiosas ao longo do tempo a exemplo do holocausto encabegado por Adolf Hitler
no territorio alemao espalhando-se pela Europa.

Ainda no século XX, vivendo o contexto da Segunda Guerra Mundial e o auge do
Nazismo tivemos milhdes de judeus mortos nos campos de concentragdo das mais variadas
formas, camaras de gas, exaustdo por trabalhos forcados, fome, inani¢do, experiéncias
médicas malsucedidas, alvejados com armas de fogo, entre outras. Nesse contexto barbaro,
que o mundo viveu a menos de um século, apesar desses inimeros elementos deploraveis que
cercearam a vida e a existéncia desse povo, segregando-o e separando-o de suas familias e
nucleos, tivemos algumas figuras importantes de combate a todo esse movimento como o
empresario alemao Oscar Schindler, apresentado a nos através do filme: A Lista de Schindler,
que utilizava de seu parque industrial para tentar salvar alguns desses perseguidos pelo regime
nazista, tendo ao longo de alguns anos contribuido para que aproximadamente 1.200 judeus
nao fossem exterminados pelos nazistas.

A industria cinematografica e o campo literdrio nos elucidam essa barbarie de
inimeras formas através de classicas obras da contemporaneidade como: O Menino Do
Pijama Listrado escrito por John Boyne em 2008, ou O Diario de Anne Frank, escrito pela

propria garota Anne Frank e publicado pela primeira vez em 1947. Temos ainda obras
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classicas que retratam esse periodo de persegui¢ao como O Pianista de Wiadystaw Szpilman,

publicado em 1946 e a propria obra A Lista de Schindler dirigida por Steven Spielberg e
langcada em 1993.

Entre 26 e 30 de janeiro de 2015 a Rede Record exibiu no Jornal da Record uma série
de reportagens denominada de Sobreviventes do Holocausto onde em seu segundo episddio
nos ¢ apresentado o depoimento do polonés Julio Gartner. Esse homem passou por cinco
campos de concentracdo em um periodo de dois anos nos quais perdeu seus pais, tios € primos,
mortos pelas tropas nazistas. Em seu depoimento Gartner pontua que realiza um trabalho de
acompanhamento de grupos a Auschwitz porque segundo ele: “para isso nunca mais acontecer
precisa ser contado, contado e recontado”.

Essa reflexao feita pelo sobrevivente da barbarie do holocausto legitima a necessidade
de discussoes teoricas, académicas e também das producdes literarias e cinematograficas que
abordam o tema, producdes essas que ndo devem ser encaradas com um carater saudosista ou
sordido, mas como algo necessario para o convite a reflexdo no presente do que ocorreu no
passado, a fim de ndo repetirmos essas acdes no futuro. A historiografia moderna encabegada
pela Escola dos Annales justamente defende essa perspectiva de uma Historia processual
através de seus icones como Marc Bloch (2001) e Fernand Braudel (2009), apresentando
também a construgdo histérica através de uma longa duragdo. Essa dinamica questionava
justamente a perspectiva existente anteriormente de uma Historia pontual que a historiografia
classica apresentava.

Retomando o olhar para o cerne da nossa reflexdo podemos perceber que a segregagao
e a discriminagdo ao povo judeu também se fez presente, em certa medida, no territdrio
brasileiro, onde apesar de sermos conhecidos popularmente pela ideia de acolhimento,
receptividade e “coragdo de mae”, e muitos judeus para cé vieram fugindo das diferentes
formas de exterminio as quais estavam vulneraveis, tivemos durante o governo de Getulio
Vargas (1930-1945) a politica do etiquetamento, conforme apresentado por Maria Luiza Tucci
Carneiro (2018). Essa teoria colocada em pratica no pais visava restringir o acesso € a
concessao de vistos aos judeus, ciganos, negros e japoneses com a argumentacao de que esses
grupos colocariam em risco o processo de construcdo da raca e da brasilidade.

Em meio a aplicagdo dessa teoria em nosso pais os diplomatas antes de concederem
vistos para que as pessoas pudessem embarcar rumo ao Brasil deveriam fazer uma triagem e
boicotar aqueles que ndo eram bem quistos pelo governo brasileiro. Segundo Maria Luiza

Tucci Carneiro (2018): “Calculo que, no minimo, cerca de 14 mil judeus refugiados
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ingressaram no Brasil portando falsos documentos e com vistos de catélicos, como turistas ou

em transito”.

Isso mostra que infelizmente o antissemitismo também teve espaco no territdrio
brasileiro na contemporaneidade e mais complexo ainda é percebermos que mesmo no século
XXI esse olhar antissemita ainda encontra espaco em nossa sociedade, especialmente em
nosso pais, um pais historicamente construido com base em uma grande miscigenacao e
pluralidade de ragas e credos.!

Uma reportagem publicada pelo Jornal Hoje em 09 de novembro de 2023 nos apresenta
uma terrivel manchete dizendo que: “Antissemitismo cresce quase 1.000% no Brasil desde o
inicio da guerra entre Israel e 0 Hamas, diz levantamento”. No corpo dessa reportagem nos ¢
apresentada uma analise feita pela Confederagdo Israelita do Brasil (CONIB) e a Federacao
Israelita do Estado de Sao Paulo (Fisesp).

Essas organizagdes apontam que o numero de dentncias de ameagas ou atos
criminosos contra judeus tiveram um crescimento de 133% no pais em comparagdo com o
mesmo periodo de 2022, sendo que no ano de 2022 tivemos 375 denuncias de antissemitismo,
enquanto no ano de 2023 o nimero saltou para 876 denuncias.

Analisando esse cenario o vice-presidente do CONIB, Daniel Bialski pontua que: “Os
judeus estdo sendo odiados e perseguidos e sendo vitimas de intolerancia somente pelo fato
de ser judeus. S6 que as pessoas esquecem que o antissemitismo ¢ uma forma de racismo € o
racismo € crime no Brasil”.

Esses discursos contemporaneos antissemitas ndo foram exclusividade do territério
brasileiro, mas se repetiram em diversas localidades como por exemplo no territorio francés
encabecado pelo lider politico ultra conservador e direitista, Jean Marie le-Pain que em um de
seus efusivos discursos no ano de 2016 descreveu o holocausto como um “detalhe da historia”,
conforme apresentado pela reportagem escrita por Angelique Chrisafis e publicada no jornal
britanico The Guardian (2016), trazendo um carater completamente reducionista e irrelevante
para uma das maiores barbaries que a humanidade ja presenciou.

Assim, infelizmente esse cenario de perseguicdo e segregacao do povo judeu nio foi
uma ag¢ao que se limitou temporalmente aos periodos antigo e medieval, ou ainda, apenas a
barbarie do holocausto, que por si sO6 ja seriam elementos suficientes para legitimar a

atrocidade que essa populag@o viveu ao longo da Historia, mas ainda na contemporaneidade,

!'Sobre 0 antissemitismo no Brasil (cf. MELLO, 2007; MILGRAN, 2003).
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muito mais proximos de nds e de nosso tempo, vemos cenas que corroboram com essa

perspectiva de exclusdo e discriminagao.

Ex Spe in Spem — Salmo 148 e Laudato Si

Agostinho de Hipona, importante tedlogo e filosofo dos primeiros séculos do
cristianismo, tem uma construgdo apoécrifa a ele atribuida que nos diz: “A esperanga tem duas
filhas lindas, a indignacdo e a coragem; a indignacdo nos ensina a ndo aceitar as coisas como
estdao; a coragem a muda-las”.

Partindo da reflexdo proposta podemos observar que o povo judeu ao longo de toda
Histéria da humanidade sofreu de intimeras formas em diferentes temporalidades e
espacialidades, mas mantiveram-se firmes e unidos sob a perspectiva de serem um povo
escolhido.

Nesse contexto mesmo com as inumeras adversidades e intempéries existentes nas
relagdes entre cristdos e judeus somos exortados a mantermos vivas nossa esperanga ¢
acreditarmos que estamos trilhando o caminho na constru¢do de uma sociedade
verdadeiramente justa e fraterna. Com esse objetivo convido a uma analise de dois importantes
textos, o primeiro um texto biblico que ¢ o Salmo 148, e o segundo a Carta Enciclica do Sumo
Pontifice Francisco, Laudato Si, Louvado sejas sobre o cuidado da casa comum. Na Sagrada
Escritura o livro dos Salmos € um livro composto de 150 canticos que visam o convite a oracao
e ao louvor a Deus. Nesse sentido, o Salmo 148 evidencia essa prerrogativa:

“1 Nos céus, louvai ao Senhor, louvai-o nas alturas do firmamento.
2 Louvai-o, todos os seus anjos. Louvai-o todos os seus exércitos.
3 Louvai-o sol e lua. Louvai-o, astros, brilhantes.
4 Louvai-o, céus dos céus, e vos, 0 oceanos dos espacos celestes.
5 Louvem o nome do Senhor, porque ele mandou e tudo foi criado.
6 Tudo estabeleceu pela eternidade dos séculos e fixou-lhes uma lei que ndo serd violada.
7 Na terra, louvai ao Senhor, cetidceos e todos das profundezas do mar.
8 Fogo e granizo, neve e neblina; vendaval proceloso, docil as suas ordens.
9 Montanhas e colinas, arvores frutiferas, arvores silvestres.
10 Feras e rebanhos; répteis e aves.
11 Reis da terra e todos os seus povos; principes e juizes do mundo.
12 Jovens e donzelas; velhos e criangas!
13 Louvem todos o nome do Senhor, porque s6 o seu nome ¢ excelso. Sua majestade
transcende a terra e o céu.
14 E conferiu a seu povo um grande poder. Louvem-no todos os seus fiéis, filhos de
Israel, povo a ele mais chegado.”
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CCDEJ"

Esse Salmo ¢ um convite para que todos, sem excegdes, louvem ao Senhor. No texto
ndo ocorre acepcao de pessoas por raga, credo, classe social, género, lingua, ou qualquer outra
forma, mas somos todos convidados e mais do que isso, convocados a demonstrarmos nossos
louvores a Deus.

No texto biblico todos aqueles que habitam nos céus, no firmamento, nas dguas, astros,
seres animados e inanimados, absolutamente todos sdo exortados para louvar ao Criador,
como exposto nos dois ultimos versiculos do salmo apenas o Seu nome ¢ excelso, Ele que ¢
Criador de tudo e de todos, portanto sua majestade transcende céus e terras. Com isso podemos
perceber que Sua majestade se faz sobre tudo e sobre todos.

Assim, ndo existe razao apontada e justificavel para que haja segregacao entre grupos,
visto que Aquele que os criou ¢ o mesmo, logo todas as formas de conflito e discursos de
superioridade com apontamentos de erros e inferioridades devem ser extirpadas e todos devem
juntos, unidos, louvar ao Criador.

Essa perspectiva da unido ¢ expressa constantemente na Carta Enciclica do Sumo
Pontifice Francisco, Laudato Si, onde no proprio titulo do documento ele nos apresenta a ideia
de casa comum, todos nos vivemos em uma casa comum € se essa casa ¢ comum (comunitaria)
cabe a todos cuidarem dela e nela viverem em harmonia. A Enciclica o Papa nos diz que: “o
todo € superior a parte” (LS, 141). Com isso percebemos que a vida e nossa sociedade deve
ser observada em sua totalidade e ndo parcialmente legitimando e defendendo exclusivamente
aquilo que ¢ melhor para mim, pois isso pode levar o ser humano a um egoismo e um
individualismo exacerbado que acabara desordenando e levando a sociedade ao colapso.

Dessa forma, devemos enxergar o mundo em que vivemos em sua totalidade, inclusive
na relagdo com os irmaos, retomando o que o Salmo 148 nos apresentou, todos, sem distingao
devem louvar ao Senhor.

Ainda no documento, o Papa nos aponta que devemos ter esse olhar de totalidade e
unidade, caso contrario:

0 homem e a mulher deste mundo pds-moderno correm o risco permanente de
se tornar profundamente individualistas, ¢ muitos problemas sociais de hoje
estdo relacionados com a busca egoista de uma satisfagdo imediata, com as
crises dos lagos familiares e sociais, com as dificuldades em reconhecer o
outro (LS, 162).

O convite do Sumo Pontifice nesse trecho € que sejamos capazes de reconhecer o outro
e esse reconhecimento nos induz a uma relacdo harmonica e igualitaria na sociedade de
acolhimento, paz e justica, sem formas de distingao e segregacao por quaisquer que sejam o0s

motivos.
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Assim se buscarmos seguir aquilo que a Palavra nos expressa no Salmo 148 e o que
nos prega o Papa Francisco conseguiremos trilhar uma estrada de constru¢do de um mundo
melhor efetivamente com ares de casa comum. Isso pressupde colocarmos em pratica o que
nos apontou a reflexdo dada a Santo Agostinho, nos indignando com as coisas erradas e
injustas que enxergamos como a discriminagdo, segregacao, exclusao, desigualdade e tendo a
coragem para lutar em prol da mudanca e de uma sociedade que em coro louva ao Senhor em

tudo e por todos.

2025 — 60 anos da Nostra Aetate e o Jubileu da Esperanca

No ano de 2025 a Igreja Catolica Apostolica Romana, a Conferéncia Nacional dos
Bispos do Brasil (CNBB), a Congregacdo dos Religiosos de Nossa Senhora de Sion, e o
mundo se rejubilam e celebram festivamente os 60 anos da promulgacao da Declaracao Nostra
Aetate pelo Santo Padre o Papa Paulo VI em 28 de outubro de 1965.

Esse documento chancelou de forma institucionalizada uma abertura mais proficua ao
dialogo entre catdlicos e judeus pés Concilio Vaticano II. A declaragdo, de forma particular o
n° 4, tem sua génese baseada em um contexto historico religioso de séculos de conflitos entre
catolicos e judeus, mas especialmente do desejo de uma aproximacao entre as duas religides.

Todo esse cenario cadtico nas relagdes entre catodlicos e judeus comega a mudar e tragar
novos rumos a partir do pontificado de Angelo Guiseppe Roncalli, conhecido como Papa Joao
XXIII, que governou a Igreja Catdlica Apostolica Romana entre os anos de 1958 e 1963. Esse
papa foi exponencialmente relevante para Igreja como um grande reformista, visto que foi o
percursor do Concilio Vaticano II que reordenou a Igreja Catolica e exprimiu um sinal
extremamente importante como Toaf diz: “recordo quando em 1959 Jodao XXIII fez parar na
Av. Lungotevere o cortejo pontificio para abengoar os judeus que, como era sabado, saiam da
Sinagoga [...] era a primeira vez que um Papa abencoava os judeus” (apud RAMOS; RIBEIRO
2019, p. 50).

Esse nao foi o tnico aceno de aproximagado entre judeus e catédlicos dados pelo Papa
Jodo XXIII, mas no ano seguinte, em 1960, sua Santidade se reuniu em audiéncia no Vaticano
com o historiador, intelectual e professor judeu francés Jules Isaac. John Allen (2020) discorre
que na conversa entre os dois, Isaac demonstrou ao Papa o desejo de uma campanha pela

reconciliacao entre cristdaos e judeus, desejo esse que era reciproco.
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Jules Isaac ja havia se encontrado no ano de 1949 com o Papa Pio XII para apresentar

esse desejo, mas viu no chamamento feito por Jodo XXIII de um Concilio Ecuménico a
possibilidade de concretizar essa busca de reaproximacao entre essas religides.

No pontificado de Pio XII, Dom Angelo Guiseppe Roncalli enquanto bispo foi
designado como Nuncio Apostdlico da Turquia entre os anos de 1934 e 1944, periodo em que
vivia-se a Segunda Guerra Mundial e a barbarie do Holocausto comandada por Adolf Hitler.
Nesse periodo Dom Roncalli ajudou a salvar a vida de inimeros judeus que estavam sendo
perseguidos pelos nazistas, por exemplo, conseguindo vistos para os refugiados que fugiam
da barbarie.

Como desdobramento das acdes de Jodo XXIII e de seu sucessor, Paulo VI, o
preconceito e a segregagdo presentes durante muitos séculos como regentes das relagdes entre
judeus e cristdos catdlicos foram sendo substituidas por politicas de didlogo e aproximacao
que ficam evidentes apos o término do Concilio Vaticano II e a publicagao da Declaracao
Nostra Aetate.

Logo em seu preambulo a Declaragdo Nostra Aetate nos diz que a Igreja Catodlica
Apostolica Romana: “no seu dever de promover a unidade e a caridade entre os homens, ¢
mesmo entre os povos, considera aqui sobretudo o que ¢ comum aos homens € 0s move a
viver juntos o seu destino [...] todos os povos, com efeito, constituem uma s6 comunidade”. E
importante ressaltar que essa declarag¢do ndo foi escrita e inserida aos documentos conciliares
para tratar exclusivamente da relacdo do catolicismo com os judeus, mas em seu corpo ela
aborda a relagdo com a comunidade judaica, os mugulmanos e as diversas religides nao cristas.

Assim sendo, € necessario que percebamos no preambulo, aqui apontado, aquilo que
outrora fomos convidados a refletir nesse artigo, a ideia de que todos somos um sé povo e
uma s6 comunidade, logo, ndo deve haver qualquer forma de discriminacdo ou segregagdo e
nao devemos nos colocar em condi¢des de superioridade a quem quer que seja.

Voltando-se agora especificamente ao recorte do documento que trata das relacdes
entre catolicos e judeus varios esteredtipos sao colocados em xeque € a exortacdo a promog¢ao
do dialogo ¢ evidenciada. Na obra Compéndio do Vaticano II (2015, p. 622) no paragrafo
1588 a Igreja Catolica reconhece a notoriedade do povo judeu ao afirmar com base nas
palavras do Apostolo Paulo que toda a sua origem ¢ proveniente do judaismo, onde Maria,
mae de Jesus Cristo era judia, José, seu pai adotivo, era judeu, os Apostolos tem suas origens
enraizadas no judaismo e o proprio Cristo se constituiu na comunidade judaica, logo ¢
inaceitavel que o catolicismo condene o judaismo ou o deslegitime, visto que dessa forma

estara deslegitimando e condenando suas proprias raizes.
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Ainda na obra Compéndio do Vaticano II (2015 p. 622) no paragrafo 1587, quarto da

Declaracdo Nostra Aetate encontra-se: “pois cré a Igreja que Cristo, nossa Paz, mediante a
cruz, reconciliou os Judeus e os Povos e a ambos unificou em Si mesmo”. Aqui poder ver
exposta a ideia de que em sua entrega, Cristo entregou-se por todos nds, sem realizar qualquer
tipo de acepgdo de pessoas por caracteristica alguma, assim sendo todos, absolutamente todos
foram reconciliados e unificados N’Ele. Mais adiante na Declaragdo a Igreja reconhece que o
discurso outrora disseminado dos judeus como algozes de Jesus Cristo ¢ ilegitimo ao dizer
que: “aquilo, contudo que se perpetrou na Sua Paixdo nao pode indistintamente ser imputado
a todos os Judeus que entdo viviam, nem aos de hoje”. Ao dizer isso claramente percebemos
que formas de antissemitismo que existem ainda no século XXI sdo completamente
anacrdnicas ao se pautarem na argumentagdo do povo judeu como algoz do Senhor.

Contrariamente ao que se era dito e ouvido muitas vezes até a publicacdo da
Declaracdo Nostra Aetate, judaismo e catolicismo devem caminhar juntos e ndo separados,
mas ambas as religiosidades se complementam e ndo se destroem. Essa nuance fica evidente
ainda no quarto paragrafo do documento que nos diz: “sendo, pois, tdo grande o patrimonio
espiritual comum aos Cristdos e Judeus, este Sacrossanto Concilio quer fomentar e
recomendar a ambas as partes mutuo conhecimento e apreco. Podera ele ser obtido
principalmente pelos estudos biblicos e teologicos e ainda por didlogos fraternos”.

Esse documento nao foi, nem ¢, a solugdo para os conflitos que existiam entre judeus
e catdlicos, mas serviu de ponte para o didlogo e uma reaproximagao entre essas duas vertentes
religiosas. Ainda que o documento tenha sido publicado como uma Declaragdo, ao invés de
um Decreto ou uma Constituicdo, ¢ inegavel sua relevancia para a discussdo sobre a
reaproximacao entre os povos e a necessidade de celebrarmos os 60 anos dele.

A Declaracdo Nostra Aetate ndo parou em si mesma, mas rendeu frutos de exortagdo
ao didlogo interreligioso, em especial com a comunidade judaica. Dentre os inimeros
exemplos que podem ser citados, dois representam especial importancia para essa reflexdo. O
primeiro trata-se da obra: Didlogo da Igreja Catolica com o Judaismo — Documentagao Basica
desenvolvido no ano 2010 pela Congregacao das Religiosas de Nossa Senhora de Sion em
parceria com a Comissd@o do Ecumenismo e Didlogo Interreligioso da Arquidiocese de Sao
Paulo — CEDRA.

Nessa obra ¢ feita uma interessante analise do documento conciliar Nostra Aetate com
um objetivo mais especifico conforme pontuado:

parece ter chegado o momento de apresentar, segundo as orientacdes do
mesmo Concilio, algumas sugestdes concretas, fruto da experiéncia, com a
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esperanca de que elas possam servir para ajudar a se tornarem realidade, na
vida da Igreja, as intengdes expostas pelo documento conciliar. (2010, p. 14)

Dessa forma, visando materializar as proposigdoes do documento conciliar a
Congregacao de Sion em parceria com a Arquidiocese de Sao Paulo apresentam quatro pontos
cruciais para essa agdo, sendo eles: o didlogo, propondo que verdadeiramente deve ocorrer um
processo dialogico entre as religides com trocas reais € nao apenas monologos fixados em si
mesmos sem aplicacao pratica. O segundo ponto apresentado ¢ a liturgia, onde a Igreja deve
buscar observar as festas, féormulas e ritos comuns entre judeus e cristdos realizando uma
interpretagdo real e ndo tendenciosa das Sagradas Escrituras, conforme citado:

ha de se ter o cuidado de dar na homilia uma interpretagdo exata as mesmas,
sobretudo quando se tratar de passagens que parecam colocar o povo judeu,
como tal, sob uma luz desfavoravel [...] compreender todos os textos no seu
verdadeiro sentido e no seu significado para o crente dos nossos dias. (2010,

p-17)

Ja o terceiro elemento volta-se ao ensino e educacgdo evidenciando a necessidade da
formagdo das pessoas para que percebam as pontes entre judeus e cristdos sem subjulgar
nenhuma religiosidade, mas percebendo como elas se completam. O ultimo item, por sua vez,
nos convida a a¢do social em comum onde (2010, p. 20): “no espirito dos profetas, judeus e
cristdos, hao de colaborar de bom grado nas diligéncias em prol da justica social e da paz, a
nivel local, nacional e internacional.

A segunda obra que merece ser citada ¢ o Documento da Igreja n. 29 produzido pela
Comissao para as relagdes religiosas com o judaismo — “Porque os dons € o chamado de Deus
sdo irrevogaveis” (cf. Rm 11,29), reflexdes sobre questdes teoldgicas atinentes as relagdes
catolicos-judaicas por ocasido do 50° aniversario da Nostra Aetate (n. 4).

Esse documento enfatiza a proximidade das relacdes entre judeus e cristaos através do
contexto pratico e teologico. Nesse sentido, dentre varios aspectos relevantes, dois terdo maior
atencdo como exemplificagdes da busca pela aproximagdo relacional proposta pelo
documento. Os itens 23 e 29 apresentam o quanto judeus e cristios estdo ligados.

No item 23 do documento ¢ dito que: “A Igreja ¢ chamada o novo povo de Deus, mas
nao no sentido que Israel, o povo de Deus, cessou de existir. A Igreja foi “admiravelmente

9999

preparada na historia do povo de Israel e na antiga Alianga™”. Assim, como ja outrora citado
nesse artigo os judeus, a comunidade judaica e a cultura judaica sdo responsaveis por dar
embasamento a toda construcao do Cristianismo, observando como citado anteriormente que
Jesus Cristo e todo seu entorno vieram do seio judeu.

O item 29 do documento, por sua vez faz uma bonita reflexdo sobre as Sagradas

Escrituras dizendo que: “os cristdos leem o Antigo Testamento a luz do Novo, na convic¢ao
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declarada por Santo Agostinho na sua impregnada férmula: “O Antigo Testamento se mostra

no Novo, enquanto o Novo estd escondido no Antigo”. O Papa Sao Gregoério Magno se
exprimiu de maneira analoga quando definiu o Antigo Testamento “profecia do Novo” e o
Novo “o melhor comentario do Antigo””. Isso deixa claro como toda construcao religiosa
judaica e cristd se complementam e dialogam constantemente, sendo necessario evidenciar
cada vez mais esse processo.

Aliado a festa de mais uma década da Declaracao Nostra Aetate, celebramos também
o Jubileu da Esperanca instituido pelo Papa Francisco e iniciado no dia 24 de dezembro de
2024 com a abertura da Porta Santa no Vaticano, sinal realizado em todas as dioceses do
mundo em 29 de dezembro de 2024.

Esse jubileu exorta ainda mais a aproximacao entre judeus e catolicos, afinal trata-se
da ideia de um Jubileu da Esperanca. A bula de proclamacao do jubileu ordinério do ano 2025
em seu oitavo ponto nos diz: “que o primeiro sinal de esperanca se traduza em paz para o
mundo, mais uma vez imerso na tragédia da guerra. Esquecida dos dramas do passado, a
humanidade encontra-se de novo submetida a uma dificil prova que vé muitas populagoes
oprimidas pela brutalidade da violéncia”.

Da mesma forma que a Declaracdo Nostra Aetate, de modo particular, buscou pregar
a paz entre judeus e catdlicos, esse momento frutuoso celebrado pela Igreja Catdlica em 2025
nos convida a construirmos um mundo pautado pela paz e que toda esperanga se traduza em
paz nos mais diversos conflitos existentes na sociedade, e de modo especial, podemos refletir
a barbarie existente em Israel desde 07 de outubro de 2023 realizado pelos extremistas do
grupo Hamas. Ainda na bula de proclamagdo do jubileu ordinéario do ano 2025 no primeiro
ponto o Papa Francisco diz: “Muitas vezes encontramos pessoas desanimadas que olham, com
ceticismo e pessimismo, para o futuro como se nada lhes pudesse proporcionar felicidade.
Que o Jubileu seja, para todos, ocasido de reanimar a esperanga! A Palavra de Deus ajuda-nos
a encontrar as razoes para 1sso”.

Assim, que no ano de 2025 possamos suscitar a esperanca de um mundo mais humano
e fraterno a exemplo do que foi realizado com o Concilio Vaticano II que possibilitou uma
nova abordagem e um novo olhar sobre a Igreja e suas relagdes com o mundo, neste caso em
especial com a comunidade judaica, onde através da Palavra de Deus encontremos razdes para
sermos jubilosos a exemplo do que nos motiva o Salmo 148,1: “Louvai ao SENHOR. Louvai
ao SENHOR desde os céus, louvai-o nas alturas”.

A exemplo do que o Papa Bento XVI pontuou na Enciclica Deus Caritas Est (2005),

que o cristianismo ndo se inicia com perspectivas éticas ou por uma ideia, mas com um
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encontro real com a pessoa de Cristo, que os encontros possam ser a base da sociedade que

caminha como peregrina da esperanga na constru¢cdo de um mundo melhor cultivando nessa
peregrinacdo o lema de ordenacao episcopal de Dom Paulo Evaristo Arns, Ex Spe In Spem, de

esperanca em esperanca.

A construcio do didlogo — O papel dos trés ultimos papas

Nesse caminho de estreitamento de lagos, Jodo Paulo II, pontifice entre 1978 e 2005,
teve um papel de grande relevancia devido ao fato de ser o primeiro papa a expressar
publicamente o direito do povo judeu de retornar a sua terra natal, além de reconectar as
relacdes diplomaticas entre Israel e o Vaticano no ano de 1993. Jodao Paulo II também foi o
primeiro lider da Igreja Catolica a visitar uma sinagoga, fato que ocorreu em 1986 dirigindo-
se aos judeus como “irmaos”, semelhantes, e utilizando-se do argumento biblico expresso na
Carta de Sdo Paulo aos Romanos 2,6, que diz: “Deus julgara a cada um conforme as suas
obras, aos judeus e aos cristaos”.

Ainda em seu pontificado, na manhd do domingo 26 de mar¢o de 2000, o Sumo
Pontifice fez uma visita ao Muro Ocidental em Jerusalém onde estdo conservados os restos
dos fundamentos do Templo construido por Herodes, o Grande, sendo o lugar mais sagrado
do judaismo. Nessa visita, o papa, apés um momento de oracao e siléncio colocou numa fenda
entre as pedras um papel contendo em inglés um pedido de perdao pelas atrocidades ocorridas
com o povo judeu. Esse papel trazia consigo a seguinte oragao:

Deus de nossos pais, Vos escolhestes Abrado e sua descendéncia para que o
vosso Nome fosse levado a todas as as nagdes: estamos profundamente
entristecidos pelo comportamento de quantos, ao longo da histoéria, fizeram
sofrer estes vossos filhos, e ao pedir-vos perddo queremos empenhar-nos
numa auténtica fraternidade com o povo da alianga. (2010, p. 03)

Dando continuidade ao didlogo e a proximidade com os judeus, o Papa Bento XVI,
pontifice de 2005 até 2013, teve o cuidado de isentar o povo judeu da culpa pela morte de
Jesus Cristo, argumento que era utilizado durante séculos para martirizar e perseguir essa
populagdo, conforme citado por Ramos e Ribeiro (2019, p. 52): “Em um livro publicado em
2011 ‘Jesus de Nazaré’, o Papa escreveu que ‘a aristocracia do templo’ em Jerusalém e as
‘massas’ — e ndo ‘o povo judeu como um todo’ — foram os responsaveis pela crucificagao de
Cristo”.

O Papa Bento XVI além de deslegitimar o argumento proferido por séculos de

acusacdo ao povo judeu, também visitou sinagogas como nenhum outro Pontifice havia feito
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anteriormente, reafirmando as ideias expressas por Jodo Paulo II de tratar o povo judeu como

irmaos e semelhantes a todos os catolicos.

Essa conexao relacional ¢ evidenciada também ao comparar um tratado judaico
denominado de Dito dos Pais de Israel (Pirkey Abot) com as trés virtudes teologais do
catolicismo. No tratado nos € apresentada a ideia de que Simao, o Justo dizia serem a Torah,
o culto e os atos de misericordia a base fundamental do mundo. Tragando um paralelo com as
virtudes teologais do catolicismo temos a f€, a esperanca e a caridade. Assim, caridade e atos
de misericérdia se conectam enquanto acdes humanas que visem o bem do proximo e bem
comum no espago social.

Mesmo antes de seu pontificado, enquanto ainda era Cardeal Joseph Ratzinger, o
futuro Papa Bento XVI escreve o prefacio do documento de 2001 da Pontificia Comissao
Biblica: O povo judeu e as suas Sagradas Escrituras na Biblia cristd. Nesse texto, conforme
apresentado no item 44 do documento da Comissdo para as relacdes religiosas com o
judaismo: Porque os dons e o chamado de Deus sdo irrevogaveis (2016, p. 39), Ratzinger
pontua que: “os cristdos podem aprender muito da exegese judaica praticada em 2000 anos;
por sua vez os cristdos esperam que os judeus possam encontrar utilidade nos progressos da
exegese crista”.

Atualmente, dando continuidade a todo processo que vem sendo construido desde Jodo
XXIII temos o Papa Francisco, que dirigiu a Igreja Catolica entre 2013 e 2025. O Sumo
Pontifice tem uma relagdo de proximidade com o povo judeu desde o periodo em que ainda
era Cardeal primaz da Argentina dirigindo a Arquidiocese de Buenos Aires. Naquele periodo
ele ja participava de inimeras celebragdes em sinagogas junto aos rabinos, € em especial no
ano de 2007 durante a festa de Rosh Hashana na sinagoga Benei Tikva Slijot referiu-se aos
judeus como “meus irmaos mais velhos”, mostrando o carinho, respeito e proximidade a esse
nucleo.

Apos sua eleigao em 13 de marco de 2013 fez questdao de convidar o Rabino-chefe de
Roma, Sr. Ricardo Di Segni para a missa inaugural de seu pontificado no Vaticano que
ocorreria em 19 de marco de 2013, demonstrando seu respeito e consideracdo ao lider religioso
do povo judeu de Roma.

Ainda sob a otica de Francisco e de forma muito emocionante e reflexiva a
proximidade entre judeus e catolicos foi expressa na carta Adao, onde estas? Proferida pelo
Papa durante sua visita ao Museu do Holocausto em Jerusalém no dia 26 de maio de 2014.
Mais do que apenas uma mensagem carregada de uma carga emotiva, essa mensagem do

Pontifice pode ser vista como um pedido de perddo a Deus e ao povo judeu por toda
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discriminacdo que durante séculos assolou essas pessoas legitimada muitas vezes por

autoridades religiosas do catolicismo. Na carta o Sumo Pontifice diz:
“Adao, onde estas? (cf. Gn. 3,9)

Onde estas, 6 homem? Onde foste parar? Neste lugar, memorial do Shoah, ouvimos

ressoar esta pergunta de Deus: “Adao, onde estas?”.
[...]
Da terra, levanta-se um gemido submisso: Tende piedade de nos,

Senhor! [...]

Lembrai-vos de nds na vossa misericordia. Dai-nos a graca de nos envergonharmos
daquilo que, como homens, fomos capazes de fazer [...]

“Adao, onde estds?” Eis-me aqui, Senhor, com a vergonha daquilo que o homem,
criado a vossa imagem e semelhanca, foi capaz de fazer.

Lembrai-vos de n6s na vossa misericordia!

Esse trecho da carta proferida pelo Papa revela esse pedido de perdao ao povo judeu
onde a Igreja ¢ apresentada como Addo que ao pecar percebe sua nudez e se envergonha de
Deus escondendo-se e depois clama a misericordia do Pai.

Ao longo do seu pontificado também como exposto pelo item 47 do documento da
Comissao para as relagdes religiosas com o judaismo: Porque os dons e o chamado de Deus
sdo irrevogaveis (2016, p. 41), ¢ dito que: “o Papa Francisco sublinhou varias vezes que um
cristdo ndo pode jamais ser um antissemita, sobretudo por motivos das raizes judaicas do
cristianismo.

Todo esse contexto nos revela que a problematica existente durante séculos vem sendo
tratada nas ultimas décadas ainda como algo longe ser totalmente sanado, at¢ mesmo devido
a divida histdrica para com os judeus, mas percebe-se uma possibilidade de mudanga de
mentalidade que deixa de tratar esse povo de forma demonizada e passa a enxergé-lo e trata-
lo como irmaos percebendo que aquilo que une catdlicos e judeus € muito maior do que o que

0S s€para.

Consideracoes Finais

Ainda no século XXI, infelizmente, percebemos a perpetuacdo da perseguicdo e
embates, muitas vezes bélicos com amparo religioso. Sobre esse ponto podemos observar o
triste conflito ocorrido na Terra Santa desde outubro de 2023 entre Israel e o grupo terrorista

Hamas. Esse ¢ um problema que ganhou dimensdes globais, mas inlimeros outros processos
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de segregagdo sdo percebidos, observando a especificidade do nosso pais podemos perceber,

por exemplo, o preconceito existente em relacdo as religides de matriz africana com a
destruicao e profanagdo de inumeros terreiros de candomblé e umbanda. A depreciagao moral
e ritualistica existente entre cristdos catdlicos e protestantes. O esteredtipo desenvolvido para
com os judeus por alguns cristdos de acusa-los pela morte de Jesus Cristo desmerecendo todos
que professam a f¢é judaica, entre outros inlimeros exemplos.

Refletindo todo esse aspecto percebemos a necessidade da ressignificagdo do
pensamento humano e a desconstru¢do de seu individualismo de modo que entendamos o real
sentido da religido e da religiosidade. Nesse sentido, precisamos perceber que aquilo que nos
une ¢ muito maior do que aquilo que nos separa. Todas as religides, ou a0 menor parte delas
tem um objetivo comum, o bem. Fazer o bem, ser bom, amar, agir corretamente sdo principios
expressos por quase todas as denominagdes religiosas, R. Jacob Moellin é citado por
Kirschbaum (2014, p. 120) ao pontuar que: “o principio subjacente era ‘afastar-se do mal e
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fazer o bem’”. Desse modo houve o desenvolvimento da ideia de fazer o bem e agir com
caridade como fundamento da fé e exercicio pratico da religiosidade.

Portanto pensar religido ¢ pensar em uma perspectiva condutora de sentido para
existéncia humana cabendo a nds, seres humanos, independentemente da fé que professamos
exercitarmos os principios morais e ¢éticos propostos pela religiosidade, seja ela qual for.
Assim, respeitando as alteridades para que ndo vivenciemos barbaries como o antissemitismo
expresso por Adolf Hitler no nazismo, didsporas de povos sob justificativa religiosa de um
superior e outro inferior, impossibilidade de professar e expressar a fé como ocorrido com os
escravos no periodo colonial e imperial, perseguicao a bispos e sacerdotes como ocorrido na
Nicaragua, e outros inimeros casos. Tendo em vista a otica de que esses casos sejam apenas
revisdes histéricas e ndo reflexos da contemporaneidade, visdo hoje utdpica, mas que
possamos sair da distopia em que vivemos e parafraseando o antigo arcebispo de Sao Paulo,

Dom Paulo Evaristo Arns, que sigamos de esperanca em esperanga com a crenga de que

podemos desenvolver uma sociedade melhor e legitimamente mais humana.
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Resumo

Este trabalho propoe-se a realizar uma pesquisa bibliografica sobre o tema da Alianga, um conceito
teologico profundamente enraizado e compartilhado por judeus e cristdos, funcionando como o eixo que
une espiritualmente o Primeiro e o Segundo Testamentos. Esse conceito transcende relagdes historicas,
revelando a continuidade da promessa de Deus a Seu povo, desde a alianga com Abrado até a nova
alianga proclamada em Cristo, e reflete a esséncia da elei¢@o divina e da comunhao com a humanidade.
A anélise sera conduzida a luz da tradigdo teoldgica, inspirada nas reflexdes de estudiosos como Walter
Brueggemann, que explora a Alianga como o cerne da teologia do Antigo Testamento; Gerhard Hasel,
que a v€ como um processo revelatorio progressivo; Daniel Harrington, que a conecta a eclesiologia
cristd; Joseph Ratzinger, que a interpreta como cumprida em Jesus sem anular Israel; e Humberto Porto,
que enriquece o didlogo teoldgico do encontro. O objetivo principal ¢ investigar o impacto
transformador da Declaragdo Nostra Aetate, promulgada pelo Concilio Vaticano II em 1965, nas
relacdes cristdo-judaicas, adotando uma abordagem historico-teologica que busca compreender como
esse documento magisterial, impulsionou um renovado didlogo entre cristianismo e judaismo. Essa
iniciativa superou visdes antissemitas arraigadas, promovendo uma reconciliagdo espiritual ¢ uma
aproximacao respeitosa entre ambas as tradigdes de €, reconhecendo a validade continua da eleicdo de
Israel e a universalidade da salvagdo em Cristo. A pesquisa sera desenvolvida sob a perspectiva teologica
da Alianca, considerada por muitos tedlogos ¢ por documentos eclesiais fundamentais, a Declaragdo
Nostra Aetate ¢ as reflexdes pos-conciliares, como a categoria nuclear da teologia biblica, desafiando a
humanidade a viver em fidelidade e esperanca diante dos muitos desafios atuais.

Palavras-chave: Teologia da Alianga. Primero Testamento. Novo Testamento. Declaragio Nostra
Aectate.

Abstract

This work proposes to conduct a comprehensive bibliographical on the theme of the Covenant, a
theological concept deeply rooted and shared by Jews and Christians, serving as the spiritual axis that
unites the First and Second Testaments. This concept transcends historical relationships, revealing the
continuity of God’s promise to His people, from the covenant with Abraham to the new covenant
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proclaimed in Christ, and reflects the essence of divine election and communion with humanity. The
analysis will be guided by a theological tradition, inspired by the reflections of scholars such as Walter
Brueggemann, who explores the Covenant as the core of Old Testament theology; Gerhard Hasel, who
views it as a progressive revelatory process; Daniel Harrington, who connects it to Christian
ecclesiology; Joseph Ratzinger, who interprets it as fulfilled in Jesus without nullifying Israel; and
Humberto Porto, who enriches the theological dialogue of encounter. The primary objective is to
investigate the transformative impact of the Nostra Aetate Declaration, promulgated by the Second
Vatican Council in 1965, on Christian-Jewish relations, adopting a historical-theological approach that
seeks to understand how this magisterial document fostered a renewed dialogue between Christianity
and Judaism. This initiative overcame deeply entrenched anti-Semitic views, promoting spiritual
reconciliation and a respectful approach between both faith traditions, recognizing the ongoing validity
of Israel’s election and the universality of salvation in Christ. The research will be developed under the
theological perspective of the Covenant, considered by many theologians and by fundamental
ecclesiastical documents, such as the Nostra Aetate Declaration and post-conciliar reflections, as the
nuclear category of biblical theology, challenging humanity to live in fidelity and hope amidst the many
current challenges.

Keywords: Covenant Theology. First Testament. New Testament. Nostra Aectate Declaration.
Introducio

Na Biblia Hebraica, o conceito alianga, do ponto de vista da relagdo entre o ser humano
e a divindade, ¢ entendido como acordo, no modo de contrato ou promessa. Por exemplo, Deus
promete, isto €, faz uma alianga, com Noé¢, apos o dilivio, que nunca mais destruiria a terra
novamente com as aguas: “Estabele¢o minha alianga convosco: tudo o que existe ndo sera mais
destruido pelas aguas do dilavio” (Gn 9,11). Ou ainda, a alianca que Deus estabelece com
Abrado, nela Ele promete que seus descendentes seriam uma grande nagdo e que através dele
todas as familias da terra seriam abencoadas (cf. Gn 12,1-3; 17,1-8). Essas aliangas eram
baseadas em promessas de Deus e, muitas vezes, envolviam condigdes que o povo precisava
cumprir para manter a relagio com Ele.! Neste sentido, alianga entendida na dinamica: direito
e dever. Onde as partes se comprometem com o que foi acordado.

Nos textos neotestamentarios, a0 mencionar o conceito alianga supdem-se agora, uma

“nova alianga”, estabelecida por Jesus de Nazaré.? Entretanto, ndo se trata de algo original, mas

! Acolhendo o substantivo feminino plural, aliangas e suas multiplas manifestagdes nas Sagradas Escrituras, pensa-
se que “cada uma destas aliangas incorpora a precedente e a interpreta de maneira nova” (COMISSAO PARA AS
RELACOES RELIGIOSAS COM O JUDAISMO, 2016, p. 30), mais ainda, “Deus comunica-se gradualmente
com o homem, o prepara por etapas, para acolher a revelagao sobrenatural que faz de si mesmo” (CATECISMO
DA IGREJA CATOLICA, n° 53, 2000). Desse modo, “a Nova Alianga ndo revoga as precedentes, mas leva-as a
cumprimento”, portanto, “o termo ‘Alianga’ indica uma relagdo com Deus que se realiza de modo diverso para
judeus e para cristdos” (COMISSAO PARA AS RELACOES RELIGIOSAS COM O JUDAISMO, 2016, p. 27).
Conclui-se desse modo, que “para a fé crista ¢ incontestavel que possa existir somente uma tnica historia da alianga
entre Deus e a humanidade” (COMISSAO PARA AS RELACOES RELIGIOSAS COM O JUDAISMO, 2016, p.
30).

2 “Jesus vive no tempo da Antiga Alianca, mas com sua obra salvifica na Nova alianca confirma e aperfeicoa as
dimensdes da Antiga” (COMISSAO PARA AS RELACOES RELIGIOSAS COM O JUDAISMO, 2016, p. 27).
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sim de uma continuidade com a dinamica ja estabelecida para o povo de Israel. Observa-se, na
narrativa de Lucas, um ensinamento de Jesus ao celebrar o Seder pascal com seus discipulos.
Ao levantar a taga de vinho ele diz: "Esta taca ¢ a nova alianga no meu sangue, que ¢ derramado
por vocés" (22,20). Neste contexto, Jesus fala que, através de sua morte na cruz, Deus oferece
perdao, salvagdo e uma relacdo intima com Ele. Neste sentido, a morte de Jesus ¢ reinterpretada
como expiagdo, pois ele é o cordeiro pascal oferecido para a salva¢do da humanidade (cf. Jo
1,29). Portanto, neste gesto de Jesus o cristianismo reconheceu a alianga eterna porque ¢
fundamentada em sua vida, morte e ressurrei¢ao, que garante a salvacao para todos que creem
nele. Sendo assim, o conceito de alianca do Primeiro Testamento prepara o caminho e mostra
o amor de Deus manifestado e encarnado em Jesus, pois Ele ¢ a realizagdo plena (cf. Mt 5,17)
do plano de Deus para se relacionar e salvar a humanidade, a partir de sua morte e ressurreigao.
Dessa forma, “a economia cristd, portanto, como Alianca nova e definitiva, jamais passara, e ja

ndo ha que esperar nenhuma nova revelagao” (CIC, n. 66, 2000).

O termo “alianca”

Discute-se o sentido primordial do termo berit (n°732), palavra hebraica empregada para
indicar contratos estabelecidos entre duas partes, geralmente traduzida por alianga. Com 285
ocorréncias no Primeiro Testamento (BIBLEWORKS, 2018). A explica¢cdo mais plausivel seria
a que a relaciona com o acadico barii (atar, ligar), donde provieram o substantivo birtu (lago) e
a preposi¢ao berit (entre) (HASEL, 2008, p. 147-165). Assim fica mais destacada a ideia de
vinculacdo entre as partes contraentes. De fato, na Biblia Hebraica a frase, “fiz alianga” equivale
a karat ha-berit (0123 N22) (Gn 15,18) que significa literalmente “cortei a alianga”. Alude a
vitima que se sacrificava em vista de uma alianca. Este rito de partir a vitima, como ameaca
entre as partes contraentes, encontra-se em Gn 15,9-11 como eco de um rito similar atestado
em tabuinhas cuneiformes de Mari, na Alta Mesopotamia (HARRINGTON, 1985, p. 245). Os
tradutores alexandrinos na versdo da LXX decidiram traduzir berit (n™72) por diatheke
(0wBnkn), que na terminologia helenistica significa, sobretudo, “testamento” ou disposi¢ao
final testamentaria em sentido juridico, € somente em um ou outro caso significa “alianca” e
ainda “ordem”, “disposi¢ao”. A palavra propria para a ideia de pacto ou contrato juridico seria
syntheké, que aparece raramente na versao alexandrina. Contudo, na LXX diatheke (51001kn)
ndo tem um sentido univoco, oscilando entre “pacto” e “disposicao” (HASEL, 2008, p. 147-

165; CORDEIRO, 1970, p. 142).
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No Novo Testamento a palavra diatheke (dwBnkm) t€m 26 ocorréncias

(BIBLEWORKS, 2018), 7 delas em citagdes diretas do Primeiro Testamento, outras 16 em

alusdes ao Primeiro Testamento e somente 3 ocorréncias sem relacdo com o Primeiro

Testamento. Com base nas analises lexicais e teoldgicas de Coenen (2000), Behm (1980) e

Danker (2000), ¢ possivel organizar os usos do termo grego owabnxn (diathékeé) no Novo

Testamento em trés categorias principais, conforme o grau de continuidade ou ruptura com o

conceito de "alianga" no Antigo Testamento: (a) Citacoes diretas do Antigo Testamento, (b)

Alusdes veterotestamentarias e (¢) Usos desvinculados do contexto da alianga biblica.

a)

b)

Citagoes diretas do Antigo Testamento: Neste grupo, o termo diatheké aparece em
contextos nos quais had uma citacdo explicita de passagens veterotestamentarias,
principalmente da Septuaginta (LXX), relacionadas a promessa de uma nova alianca,
como em Jeremias 31. Exemplo: Hebreus 8,8-10 cita diretamente Jeremias 31,31-34
(LXX), onde Deus promete estabelecer uma nova diathéké com a casa de Israel e de
Juda. Segundo Behm, esse uso expressa a transicao da antiga alianga para uma nova
forma, marcada ndo mais por prescrigdes externas, mas pela interiorizagdo da vontade
de Deus (1980, p. 106).

Alusdes veterotestamentdrias: Aqui, diatheké ndo aparece em citagcdo direta, mas
apresenta fortes ecos do conceito de alianca veterotestamentaria. A énfase recai sobre
os aspectos soteriologicos e cristologicos da nova alianga inaugurada por Jesus.
Exemplo: Mateus 26,28, "isto ¢ o meu sangue da alianca (diatheke), que ¢ derramado
por muitos para a remissdo dos pecados". Coenen observa que este uso conecta a nova
alianca com o sacrificio expiatorio de Cristo, reinterpretando o evento do Exodo (24,8)
e apontando para a universalidade da salvacao (2000, p. 149).

Usos desvinculados do contexto da alianca biblica: Nestes casos, diatheke ¢ empregada
no sentido juridico greco-romano de "testamento", especialmente em contextos onde a
morte de Cristo € apresentada como condicao para a efetivacdo das promessas divinas.
Exemplo: Hebreus 9,16-17, "Onde ha testamento (diatheke), € necessario que intervenha
a morte do testador...". Danker destaca que, embora o sentido predominante no NT seja
o de "alianga", este trecho de Hebreus utiliza também a acepcdo juridica de
"testamento", evidenciando um jogo retorico entre os dois significados (2000, p. 228).

Essa triple classificacdo evidencia como o Novo Testamento reinterpreta o conceito

veterotestamentario de alianca a luz da obra redentora de Cristo. Integrando sentidos teologicos

e juridicos do termo diathéke, enriquecendo a teologia da Nova Alianca. Utilizando diferentes

recursos discursivos (citacao, alusdo, analogia juridica) para comunicar a nova economia da
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salvacdo, de acordo com os textos neotestamentarios. Com isso, pode-se inferir os autores do
Novo Testamento guardaram basicamente as concepgdes do Primeiro Testamento.

A Alianga® ¢ uma categoria essencial para a leitura e compreensio do Antigo
Testamento. O termo aparece mais de 300 vezes no Antigo Testamento (BIBLEWORKS, 2018)
e ¢ a sua principal chave de leitura. Também ¢ encontrado no Novo Testamento, podendo ser
destacado, entre outros textos, no Magnificat (Lc 1,46-55), ou na Instituicdo da Eucaristia (Mt
26, 26-29; Mc 14, 22-25; Lc 22, 14-20;1Cor 11, 23-34).

Do estudo das aliangas no Antigo Testamento, destacam-se trés caracteristicas
principais. Conforme Cordeiro (1995, p. 158), a alianga ¢:

a) Dom do SENHOR, resultado de sua livre iniciativa ao escolher e estabelecer um vinculo
com o povo;

b) Relagao historica entre Deus e Israel, marcada por comunhao;

¢) Realidade que implica obrigagdes expressas em leis e estipulacdes, cuja observancia ¢

essencial para a permanéncia do povo como povo de Deus.

E importante notar, ainda, que, segundo o mesmo autor, todas as aliangas biblicas se
desenvolvem na perspectiva do hesed (79177), ou benevoléncia divina, “que busca comunicar-se
ao homem, ou melhor, a comunidade teocratica” (CORDEIRO, 1995, p. 161). Essa
compreensdo do hesed (7077) d4 fundamento a fidelidade de Deus e a abertura progressiva da

alianga a toda a humanidade.

O conceito de “tripé: promessa, compromisso e simbolo

Nas Escrituras, a Alianca € uma iniciativa de Deus (promessa), que requer resposta do
homem (compromisso) e € celebrada com um sinal (simbolo). Esta dindmica interna da Alianga
propde uma relacdo complexa e bem elaborada entre estes trés elementos. Analisa-los em seu
contexto possibilita uma releitura iluminadora desta relagdo de Deus com os homens. Nesta
dindmica € possivel afirmar que esta inter-relagdo constitui um verdadeiro tripé hermenéutico.
Dar atencdo as relagdes intrinsecas deste tripé hermenéutico da Alianca ¢ coloca-la sob nova

luz, traduzindo-a para os nossos dias, tornando-a significativa para homens e mulheres nas mais

3 0 conceito de Alianga na Biblia ¢ a tradugdo do termo hebraico “berit” (°*n*12), (BRITO, 2004. p. 9-10). A
primeira vez que berit aparece no Antigo Testamento ¢ em Gn 6,18: o antincio da Aliangca com No¢, po6s-diluvio:
“"E estabelecerei a minha alianga contigo, e entraras na arca, tu, teus filhos, tua mulher e as mulheres de teus filhos
contigo." (IDX T WH TAWK] T3 TOK 7INT7IK DR DK NI2NK NHP).
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diversas culturas, a0 mesmo tempo em que se mantém seu potencial revoluciondrio que
impulsiona e transforma a caminhada do Povo de Deus nas atuais circunstancias historicas.*

O tripé promessa — compromisso — simbolo ajuda a compreender como se da a
experiéncia vivida da Alianca ao longo da histdria biblica. A Alianga com No¢ e a Alianca com
Abrado. Ambas comecam com uma promessa de Deus: de nunca mais destruir a terra com um
dilavio e de fazer de Abrado uma grande na¢do. O compromisso de ambos ¢ de obedecer as
instrucdes de Deus. Noé, ao construir a arca e cuidar da criagdo; Abrado, ao seguir a Deus e
confiar em suas promessas. Os simbolos, o arco-iris e a circuncisao, funcionam como lembretes
visiveis dessa relagdo. Assim, a experiéncia da alianga ¢é reforcada na memoria coletiva,
mostrando que Deus mantém suas promessas ¢ espera fidelidade do povo.

Deus promete dar a terra de Canad ao povo de Israel, e o compromisso deles ¢ obedecer
as leis de Deus, especialmente os Dez Mandamentos. O simbolo aqui € o préprio monte Sinai
e as tabuas de pedra, que representam a alianca. Essa experiéncia reforca a ideia de que Deus

estd presente, que a relacdo € séria e que hd uma responsabilidade mutua. Essa alianga ¢

fundamental para a identidade do povo de Israel e para a sua caminhada de fé.

O papel do povo originado de Abrado na economia da salvacio

Os descendentes de Abrado sao compreendidos, a luz da revelacao biblica e da tradi¢ao
cristd, como o depositario das promessas divinas feitas aos patriarcas (Gn 12,1-3; CIC, 2000).
Trata-se do povo da elei¢dao, chamado por Deus para desempenhar um papel singular na histéria
da salvacao (Dt 7,6-8). Sua missao historica consiste em preparar o advento do congragamento
escatologico de todos os filhos de Deus na unidade da Igreja, corpo mistico de Cristo (NA, n°
4).

Nesse sentido, Israel ndo apenas recebe as promessas, mas torna-se também o tronco
sagrado a partir do qual os gentios, uma vez tornados crentes, sao enxertados pela fé em Cristo
(cf. Rm 11,17-24). Essa imagem paulina expressa com vigor a continuidade e a supera¢do que
marcam a relacdo entre a antiga e a nova alianca, sem desmerecer a dignidade e a vocagao
perene do povo da primeira alianga (COMISSAO PARA AS RELACOES RELIGIOSAS COM
0 JUDAISMO, 2016, p. 32).

‘A importancia da enculturacao do Evangelho e da insercao do cristdo na historia foi destacado no Documento
de Aparecida, texto conclusivo da V Conferéncia Geral do Episcopado Latino-Americano e do Caribe (Cf.
CONSELHO EPISCOPAL LATINO-AMERICANO. Documento de Aparecida. Documento CELAM, 2007.
Brasilia: Edicdes CNBB, 2007, § 491).
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Além disso, os patriarcas, os profetas e diversas outras figuras do Antigo Testamento
sdo venerados como santos em todas as tradigdes liturgicas da Igreja, como atestado nos
calendarios liturgicos romano e orientais. Essa veneragao, que atravessa os séculos e perpassa
as diferentes confissdes cristas, revela a consciéncia da Igreja acerca da santidade que se
manifestou ja na antiga economia, preparando e anunciando, de multiplas maneiras, a plenitude
da revelagao em Cristo (CIC, 2000; BENTO XVI, 2007). Assim, reconhece-se a continuidade
entre as etapas da historia salvifica e a unidade do designio divino, que abraca a totalidade da

humanidade por meio de um povo eleito e fiel.

Mulheres e pobres na Alianca

A histéria da salvagdo também ¢ atravessada por figuras femininas cuja fé e coragem
sustentaram a identidade e a esperanca de Israel. Mulheres como Sara, Rebeca, Raquel, Miriam,
Débora, Ana, Judite e Ester destacam-se como testemunhas vivas da alianca ¢ da agdo
providente de Deus (CIC, 2000, n. 64). Suas histdrias, preservadas nas Escrituras, revelam o
papel ativo das mulheres na tradicao profética e sapiencial.

Dentre elas, Maria, mae de Jesus, aparece como a figura mais pura e plena dessa
linhagem. Sua obediéncia a Palavra, sua maternidade divina e sua presenca silenciosa e fiel no
mistério de Cristo fazem dela a personificacdo da esperanca de Israel e o modelo da nova
humanidade reconciliada com Deus (cf. Lc 1,38; CIC, 2000, n. 64).

A 1identidade de Israel como povo de Deus ¢ inseparavel do mistério da Alianga, cuja
pedagogia conduz a plenitude em Cristo. A esperanca alimentada pelos profetas, vivida pelos
pobres e sustentada pelas figuras femininas do Antigo Testamento, encontra sua realizagdo na
nova e eterna alianca inscrita nos coragdes. O reconhecimento desse itinerario revela a unidade
do plano salvifico divino e a importancia perene do povo da primeira alianga no horizonte
teologico cristdo.’

Por meio de suas palavras, Deus forma espiritualmente seu povo, ensinando-o a esperar
uma Alianca nova e eterna (cf. Jr 31,31-34), ndo mais inscrita em tdbuas de pedra, mas nos
coragdes humanos. Tal alianca se destina a todas as nacdes, rompendo os limites étnicos da
primeira elei¢ao (Is 49,6; Ml 1,11). Esta nova economia da salvacdo ¢ centrada na redencao

radical do povo de Deus, implicando a purificagdo de suas infidelidades e a restauragdo plena

3Cf. CONGREGACAO PARA A DOUTRINA DA FE. Catecismo da Igreja Catolica. § 62 64. Em: Documentos
do Concilio Vaticano II, Parte I, Se¢do 1, Capitulo 2. Petropolis: Vozes, 2000 (edicdo tipica do Vaticano: p. 162
165).
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de sua comunhdo com o Senhor. Os destinatarios privilegiados desta promessa sao os pobres e
humildes do Senhor (anawim) que, na sua pobreza espiritual, tornam-se os verdadeiros
portadores da esperanca messidnica (cf. Sf 3,12-13; Mt 5,3). “Anawim” vem da raiz hebraica
“‘anaw ("1y /1Y), que significa: humilde, pobre, manso, aflito ou oprimido. No plural, “anawim”
refere-se aos “humildes” ou “pobres de Deus”, pessoas que, mesmo diante de sofrimentos,
pobreza ou exclusdo, mantém a sua confianga em Deus.

Tal confianca encontra no cantico do Magnificat sua expressdo mais radical.® Nele
destaca-se dois grandes temas: (a) Pobres e pequenos sdao socorridos em detrimento de ricos e
poderosos (Cf. BIBLIA DE JERUSALEM, 2002, Sf 2.3; comentario: alinea d; Mt 5,3); (b)
Israel, objeto da graga de Deus (cf. Dt 7,6ss.) desde a promessa feita a Abrado (Gn 15, 1ss;
17,1ss). Portanto, os dois principais temas do Magnificat fazem mengao direta com a Alianca:
lembram a promessa feita a Abrado e os direitos do pobre.

Ainda ¢ possivel dividir o texto em dois grandes blocos. O primeiro bloco, do inicio até
a frase “em meu favor” (cf. Lc 1,46-49a). O segundo bloco de “Agiu com a for¢a de seu brago”
(cf. Lc 1,51-55) até o fim. Entre os dois blocos estd uma frase, que ¢ quase uma espécie de
refrdo. “Seu nome € santo e sua misericordia perdura de geracdo em geragdo para aqueles que
o temem” (cf. Lc 1,49b-50). Nesta frase estd em destaque o nome de Deus, que também
acompanha através dos tempos os diversos momentos da Alianga: El Shadai com Abrado, o
SENHOR [Yahweh] na Alianca com Moisés. Mas a principal mensagem deste possivel refrao
estd na qualidade da identidade de Deus: Ele ¢ misericordioso, e essa sua misericordia passa de
geracdo em geragao, assim como a Alianca com Abrado também passa de geracdo em geragao:
“Estabelecerei minha alianga entre mim e ti, e tua raga depois de ti, de geracdo em geragdo, uma
alianga perpétua, para ser o teu Deus e o de tua raca depois de ti” (Gn 17,7) (BIBLIA DE
JERUSALEM, 2002, Lc 1,46-56; comentario: alinea C)

A Nova Alianca através de Jesus Cristo

No Novo Testamento, Jesus estabelece uma nova alianga, prometendo perdao, salvagao
e uma relacdo mais intima com Deus. O compromisso de Jesus ¢ de oferecer sua vida pelos

outros, € o simbolo dessa alianca ¢ a ceia do Senhor, onde o pdo e o vinho representam seu

°0 Evangelho de Jesus Cristo segundo Lucas, ¢ o Unico a apresentar o Cantico de Maria, o Magnificat (Lc 1,46-
56). Diversos estudos demonstram que a base deste cantico ¢ o Cantico de Ana (1Sm 2,1-10). O comentario da
Biblia de Jerusalém indica que o Céantico de Maria se inspira ainda em muitos outros textos do Antigo Testamento.
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corpo e sangue (Lc 22,19-20). Essa cerimdnia serve como um lembrete constante da nova
relacdo de amor e graca entre Deus e a humanidade.

A combinagdo de promessa, compromisso e simbolo ajuda a consolidar a experiéncia
da Alianga. Cada momento reforga a presenga de Deus na vida do povo, a fidelidade de Deus
as suas promessas ¢ a responsabilidade do povo em manter essa relagdo viva e significativa.
Essa estrutura torna a relagdo com Deus algo concreto, vivido e lembrado continuamente.
Assim, a nova alian¢a ndo ¢ apenas uma promessa antiga, mas uma realidade presente que
transforma vidas e nos convida a viver de acordo com os ensinamentos de Cristo, refletindo o
amor de Deus em nossas agoes.

Com isso, podemos experimentar a verdadeira alegria de estar em comunhao com Deus
e compartilhar esse amor com os outros, fazendo do mundo um lugar mais cheio de esperanca
e bondade. Deste modo, para Deus, “ser fiel a alianga” significa “conservar o amor outrora
manifestado aos homens” (cf. Sl 88,29.34s5.50; 105,45; Is 54,10; 55,3; Ex 34,6s):

A Igreja de Cristo reconhece que os primoérdios da sua eleigdo ja se encontram
nos Patriarcas, em Moisés e nos Profetas, segundo o mistério salifico de Deus.
Confessa que todos os fiéis cristaos, filhos de Abrado segundo a fé (cf. Gl 3,7),
estavam incluidos no chamamento do mesmo Patriarca. (Nostra Aetate, n. 4)

Todavia, Ratzinger (2005, p. 189-193), aponta que as aliangas estabelecidas por Deus
no Antigo Testamento constituem uma etapa progressiva da revelagao divina, na qual o amor e
o plano salifico de Deus foram sendo manifestados de maneira pedagdgica & humanidade.
Desde a alianca com Noé¢, passando por Abrado, Moisés e Davi, cada etapa representou uma
aproximacao entre Deus e o seu povo, preparando-o para a plenitude dos tempos, em que a
alianca definitiva seria selada.

Essa plenitude se concretiza na pessoa de Jesus Cristo, cuja missdao culmina na entrega
de si mesmo em favor da humanidade. Durante a Ultima Ceia, Jesus interpreta sua morte
iminente a luz da linguagem veterotestamentaria da alianca: “E disse-lhes: Isto ¢ o meu sangue,
o sangue da Alianga, que ¢ derramado em favor de muitos” (Mc 14,24; cf. Mt 26,28; Lc 22,20;
1Cor 11,25). Essa expressao aponta para a inauguracao de uma nova e eterna alianca, ndo mais
baseada na observancia legal da Lei mosaica, mas na graca e no dom gratuito da salvagao
Henrix (2004. p. 85-102).

A morte de Jesus Cristo, livremente aceita, assume um sentido redentor e salifico
universal, sendo interpretada pelo préprio Jesus a luz da figura do Servo Sofredor de Isaias (cf.
Is 53,10ss). Neste contexto, sua morte € entendida como sacrificio expiatorio, em conformidade
com a tradi¢do profética que anunciava a consolagdo de Israel (cf. Is 42,6). Para Hahn (2013, p

92-98) Jesus, ao assumir esse papel messianico e redentor, se apresenta como mediador da nova
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alianca uma alianga superior a antiga, como desenvolve posteriormente a carta aos Hebreus (cf.
Hb 8,6-13).7

A expressao “sangue da alianga” remete diretamente a cena do Sinai (Ex 24,8), quando
Moisés aspergiu o sangue dos sacrificios sobre o povo, selando a alianca entre Deus e Israel.
Congar (1985, p. 217) observa, no entanto, enquanto no Sinai a alianga foi firmada com sangue
de animais, na nova alianga ¢ o proprio Filho de Deus que oferece seu sangue, estabelecendo
uma unido definitiva entre Deus e a humanidade. Trata-se de uma superagao tipologica: os
sacrificios da antiga alianca prefiguravam, de maneira ainda imperfeita, o sacrificio unico e
eficaz de Cristo (RATZINGER, 2011, 129-140).8

O Papa Bento XVI (2007, n. 9-11), aponta que a teologia do Novo Testamento
reconhece, portanto, na morte de Cristo a convergéncia de trés grandes temas biblicos: o
sacrificio pascal (cf. 1Cor 5,7), o sacrificio da alianga (cf. Ex 24,8) e o sacrificio expiatorio (cf.
Lv 16). A cruz ¢, assim, simultaneamente o novo éxodo, o novo Sinai ¢ o novo Yom Kippur.
Em 1Corintios 11,25, o mandamento “fazei isto em memoria de mim” confere a Eucaristia a
dimensao ritual e memorial desse sacrificio, tornando-o continuamente presente na vida da
Igreja. A participagdo nesse rito torna os fiéis coparticipantes do mistério da nova alianca,
selada por uma comunhao vital com Cristo.

A palavra diatheke figura nos quatro relatos da Ultima Ceia, “num contexto duma
importancia tnica” (VAN DEN BORN, 1971, p. 42-43). Este célice ¢ o meu sangue, o sangue
da aliancga, a nova alianga no meu sangue, que sera derramado por vos e por uma multiddo para
remissdo dos pecados (cf. Mc 14,24; Mt 26,28; Lc 22,20; 1Cor 11,25).

A distribuigdo do calice ¢ um gesto ritual. As palavras pronunciadas o ligam com o ato
que Jesus esta por realizar: a sua morte livremente aceita para a reden¢do da humanidade. Jesus
se considera como o Servo sofredor e entende a sua morte como sacrificio expiatdrio (cf. Is
53,10ss). Deste modo, torna-se o mediador da alianca que a mensagem da consolacdo fazia

entrever (Is 42,6).

7 Contudo, a Comissdo para as Relagdes Religiosas com o Judaismo, observa que “a Nova Alianca ndo pode jamais
substituir a Antiga, mas a pressupoe e lhe confere uma nova dimensao de sentido, refor¢ando a natureza pessoal
de Deus que foi revelada na Antiga Alianga e definindo tal natureza como abertura a todos os que responderdo
fielmente entre todas as nagdes (cf. Zc 8,20-23; SI187)” (COMISSAO PARA AS RELACOES RELIGIOSAS COM
0 JUDAISMO, 2016, p. 27-28).

8 Seja lembrado que a “Igreja € o lugar definitivo e insuperavel da acdo salvifica de Deus. Isto ndo significa que
Israel, qual povo de Deus, tenha sido repudiado ou tenha perdido a sua missdo. A Nova Alianca, para os cristaos,
ndo é nem anulagdo, nem a substituicio, mas o cumprimento das promessas da Antiga Alianca (COMISSAO
PARA AS RELACOES RELIGIOSAS COM O JUDAISMO, 2016, p. 31).
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O sangue da Alianca relembra o sangue da alianca no Sinai (Ex 24,8). Assim, os
sacrificios de animais sdo substituidos por um sacrificio que realiza a unido definitiva entre
Deus e os homens. Cumpre notar que a morte de Cristo ¢ ao mesmo tempo sacrificio de: Pascoa,
Alianga e Expiatorio. Consequentemente, realiza de modo pleno as figuras que de varias
maneiras se esbogcavam. “Fazei isto em memoria de mim” (1Cor 11,25): esse ato serd tornado
presente em um gesto ritual que Jesus ordena realizar. A participagdo dos fiéis nele permitir-

lhes-4 uma unido intima com o mistério da nova alianca.

Reconciliacdo em Cristo e o Didlogo com o Judaismo

A reconciliagdo promovida por Cristo ¢ um dos temas centrais do cristianismo,
particularmente no que se refere a unido entre judeus e gentios. A epistola aos Efésios expressa
essa visao com clareza:

Daquele que quis de dois povos formar em si mesmo um s6 homem novo,
estabelecendo a paz e reconciliando os dois com Deus, em um s6 corpo,
mediante a cruz, na qual matou a inimizade. Veio para anunciar a paz: paz
para vos que estaveis longe e paz para os que estavam perto. E por ele que
todos nds, judeus e pagdos, temos acesso a Deus num s6 Espirito (2,14-18).

Essa unidade, fundamentada na cruz, ¢ ao mesmo tempo expressao da misericordia
divina e cumprimento das promessas feitas ao povo de Israel. Como afirma o Catecismo da
Igreja Catdlica, o desejo de Deus esta inscrito no coragdo do homem, pois o ser humano € criado
por Deus e para Deus. Mesmo com ambiguidades, as expressoes religiosas presentes ao longo
da historia revelam a busca universal pelo divino (CIC, 1997, § 27-28).

A Declaragdo Nostra Aetate, reconhece essa busca e aponta que todas as religides
respondem as grandes questdes humanas, como o sentido da vida, o sofrimento, a morte e a
verdadeira felicidade, identificando nelas uma tentativa legitima de encontrar respostas aos
“enigmas da existéncia humana”. Além disso, a declaracdo destaca a importancia da heranca
judaica na histéria do cristianismo. Muitos dos elementos fundamentais da fé cristd encontram
suas raizes no judaismo. O proprio Apostolo Paulo ressalta isso ao mencionar a “adogao filial,
a gloria, as aliangas e as promessas” feitas ao povo de Israel (Rm 9,4), sublinhando a
continuidade e ndo a ruptura entre as duas tradi¢des. Cristo, figura central do cristianismo,
nasceu da Virgem Maria, uma mulher judia, o que refor¢ca o entrelagamento da histéria da
salvacdo cristd com a historia do povo judeu. Os Apdstolos, considerados colunas da Igreja,
também provém desse mesmo povo, o que evidencia o papel essencial da tradi¢do judaica na

constituicdo da Igreja primitiva.
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Henrix (2004, p. 69-82) aprofunda essa analise ao abordar a relagdo entre judeus e
cristdos a luz das Escrituras e da tradi¢cdo da Igreja. Segundo ele, mesmo diante da rejei¢do do
Evangelho por parte de muitos judeus da época, Deus continua a ama-los por causa dos
patriarcas, pois seus “dons e sua vocagdo sao irrevogaveis” (Rm 11,29). Isso aponta para a
importancia do didlogo inter-religioso e do respeito mutuo. Henrix também adverte contra
generalizagdes perigosas, especialmente no que tange a responsabilidade pela crucificacao de
Cristo. Ele insiste que nao se deve atribuir a culpa a todo o povo judeu da época, muito menos
aos judeus contemporaneos. A mensagem crista nao pode alimentar posturas antijudaicas. Ao
contrario, ¢ essencial que a catequese ¢ a pregagdo estejam sempre alinhadas ao espirito de

Cristo, promovendo a verdade evangélica e a fraternidade.

As raizes judaicas do cristianismo

Porto (1984, p. 29) ressalta que a Igreja reconhece suas origens na linhagem de Abrado
e que o cristianismo nasceu do judaismo. O autor, fazendo eco a voz da Igreja, condena
firmemente as perseguigdes antissemitas, propondo um caminho de reconciliacdo e didlogo
com os judeus.

A Declaragdo Nostra Aetate estabeleceu uma nova base para o relacionamento da Igreja
com outras religides, sobretudo com o judaismo, ao romper com séculos de intolerancia e
preconceito. Essa guinada representa um passo significativo em dire¢do ao dialogo, a
reconciliacao e ao reconhecimento das raizes comuns.

As atenuagdes eram principalmente duas: suprimiu-se definitivamente a frase que
imputava coletivamente os judeus do crime de deicidio, entendendo que o povo em seu
conjunto ndo pode assumir as responsabilidades dos seus lideres que condenaram Jesus a
morte; e em vez de “condenar” as perseguigoes que os judeus sofreram sobretudo na I Guerra
Mundial, o novo texto as “lamenta” apds té-las “reprovado” (PASSETO, 2015).

A Declaragdo menciona a antiga Alianga estabelecida por Deus com o povo de Israel,
que ¢ fundamental para a compreensao da revelacao do Antigo Testamento. A Igreja se alimenta
dessa tradicao, reconhecendo suas raizes. Oliveira Mansa e Oliveira Brava: A metafora da
Oliveira ¢ significativa. A "raiz da oliveira mansa" representa o povo de Israel, enquanto os
"ramos da oliveira brava" referem-se aos gentios que foram enxertados na tradi¢do da fé. Isso
simboliza inclusdo dos ndo-judeus na comunidade de fé (Rm 11, 17-24), (PORTO, 1984, p. 28-
29).
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A crenga de que Cristo reconciliou judeus e gentios em um s6 corpo ¢ um tema central
do cristianismo, enfatizando a unidade e a paz que Ele traz através da Cruz.

Daquele que quis de dois povos formar em si mesmo um s6 homem novo,
estabelecendo a paz e reconciliando os dois com Deus, em um s6 corpo,
mediante a cruz, na qual matou a inimizade. Veio para anunciar a paz: paz
para vos que estaveis longe e paz para os que estavam perto. E por ele que
todos nos, judeus e pagaos, temos acesso a Deus num s6 Espirito (Cf. Ef. 2.
14-18) (GROSS, 2015, p. 05-26).

Ou seja, o texto reflete sobre a interconexdo entre a Igreja e a tradigdo judaica,
ressaltando a continuidade da fé e a inclusdo de todos os crentes na promessa da salvagdo. E
uma afirmagdo da misericordia divina e da unidade que Cristo proporciona. Destaca a
importancia do povo judeu na histéria do cristianismo, enfatizando que muitos dos elementos
fundamentais da fé crista t€ém suas raizes nesse contexto. As palavras do Apostolo Paulo
ressaltam a adogao filial, a gloria, as aliancas e as promessas que foram feitas ao povo de Israel,
sublinhando a continuidade entre o judaismo e o cristianismo.

Além disso, menciona que Cristo, que € central para a fé crista, nasceu de uma mulher
judia, a Virgem Maria. Isso refor¢a a ideia de que a histdria da salvacdo, conforme entendida
no cristianismo, estd profundamente entrelacada com a histoéria do povo judaico. A referéncia
aos Apostolos como "fundamentos e colunas da Igreja" também indica que a mensagem do
Evangelho foi inicialmente proclamada por aqueles que vieram desse mesmo povo, mostrando

a importancia da heranc¢a judaica na formagao da Igreja primitiva.

O rompimento com o antissemitismo historico

Essa analise pode levar a uma reflexdo sobre a relagdo entre as tradigdes judaica e crista,
e como elas se influenciam mutuamente ao longo da historia. O texto aborda ainda a relagao
entre judeus e cristdos a luz da Sagrada Escritura e do ensinamento da Igreja. Ele destaca que,
apesar da rejeicdo do Evangelho por muitos judeus na época, Deus continua a ama-los por causa
dos patriarcas, € que seus dons e vocacdo sdo irrevogaveis. O texto também enfatiza a
importancia do didlogo e do entendimento mutuo entre judeus e cristdos, promovendo o estudo
biblico e teoldgico como meios para alcangar esse objetivo.

Além disso, o alerta contra a generaliza¢do e a condenag@o dos judeus como um todo,
especialmente em relacao a crucificagdo de Cristo, enfatizando que ndo se deve imputar a culpa
a todos os judeus da época ou aos judeus contemporaneos. A mensagem central ¢ a de que,
mesmo com a Igreja sendo considerada o novo Povo de Deus, isso ndo deve levar a uma visao

negativa ou reprovadora dos judeus. O texto conclui com um apelo para que a catequese € a
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pregacao estejam sempre alinhadas com a verdade evangélica e o espirito de Cristo, evitando
qualquer ensinamento que possa ser interpretado como antijudaico.

O Concilio Vaticano II representou um marco historico na relagdo da Igreja Catolica
com outras religides. Entre seus documentos mais emblematicos esta a declaragdo Nostra
Aetate, que abordou de forma inédita o didlogo inter-religioso, especialmente com o judaismo.
Segundo Usarski (2018, p. 28), ela “provavelmente foi o documento que mais contribuiu para
a fama enigmadtica do Vaticano II”, surpreendendo muitos ao introduzir uma nova postura
eclesial frente as outras religides.

Para Maisonneuve, Nostra Aetate representou uma reviravolta sem precedentes nas
relagdes da Igreja com o judaismo, sendo considerada “a maior novidade de todos os textos
conciliares” (2019, p. 50-51). Essa mudanca foi impulsionada pela coragem do Papa Jodo

XXIII, que enfrentou diversas resisténcias internas para abordar a chamada “questdo judaica”.

Consideracoes finais

A alianga do Primeiro Testamento foi uma relagdo estabelecida entre Deus e o povo de
Israel, baseada em promessas, leis e pactos especificos, como a alianga com Abrado, Moisés e
Davi. Essas aliancas eram importantes para guiar o povo de Deus. A Declaragcdo Nostra Aetate,
n° 4, destaca o “vinculo espiritual com Abrado”, enfatizando a continuidade espiritual entre o
povo do Novo Testamento e a descendéncia de Abrado. Com isso, a fé cristd ndo ¢ uma ruptura,
mas uma continuidade da histéria da salvagdo. De tal modo, “que muitos judeus-cristaos dos
primeiros tempos ndo percebiam como contraditério viver em conformidade com alguns
aspectos da tradicdo judaica e confessar Jesus como o Cristo” (COMISSAO PARA AS
RELACOES RELIGIOSAS COM O JUDAISMO, 2016, p. 30). Rahner ilustra bem o caréter
de continuidade que ha entre a Antiga e a Nova Alianca para os autores neotestamentario.

O primeiro aspecto que salta aos olhos ao tratar do conceito de Deus dos
homens do Novo Testamento € a espontancidade, a “naturalidade” de sua
consciéncia de Deus. Na realidade, estes homens desconhecem o problema da
existéncia de Deus. (...) O motivo sustentador desta evidéncia ou consciéncia
espontanea de Deus (Selbstverstindlichkeit des Gottesbewusstseins) nos
homens do Novo Testamento é o fato simples, e a0 mesmo tempo imenso, de
que o proprio Deus se lhes revelou. Com sua agdo entrou na historia destes
homens, manifestando-lhes assim sua realidade. Os homens do Novo
Testamento estdo, em primeiro lugar, convencidos de que o Deus vivo se
revelou na historia_do povo escolhido. Pois “muitas vezes e de muitas
maneiras Deus falou aos pais pelo ministério dos profetas” (Hb 1,1). Seu Deus
¢ o Deus dos pais (At 3,13; 5,30; 7,45; 13,17ss; 22,14; 24,14), o Deus de
Abrado, Isaac e Jaco (Mt 22,32 e paralelos; Lc 1,72s; 2,32; At 3,13), que se
revelou a Abrado (At 7,2) que, mediante a alianga, fez deste povo seu povo
Mt 2,6; Lc 1,72; 2,32; At 3,25; 13,17, Rm 9,4; 11,2; G1 3,17; Hb 8,9; 9,15),
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que se tornou a si mesmo Deus de Israel (Lc 1,68). (RAHNER, 1972, p.
129.135)

A tradicdo biblica apresenta a alianga como um elemento fundamental na relagdo entre
Deus e o povo de Israel, em outras palavras, “a alianca ¢ sem duvida um modo humano de
conceber as relagdes entre Deus com seu povo” (PONTIFICIA COMISSAO BIBLICA, 2002,
p. 37).

O profeta Jeremias anuncia uma renovagado dessa relagao: “Eis que dias virdo — oraculo
de Tahweh — em que selarei com a casa de Israel (e com a casa de Juda) uma alianga nova. [...].
Eu porei minha lei no seu seio e a escreverei em seu coragao. Entdo eu serei seu Deus e eles
serdo meu povo” (Jr 31,31-33). Outros textos, como Os 2,4; Ez 16,15-43, complementam essa
promessa de renovagdo (CHOURAQUI, 1996). Essa nova alianga é claramente anunciada em
diversos trechos do Antigo Testamento como Jr 31,31-34; Ez 16,60-63; 34,25; 37,21-28, além
de alusoes (Is 54,10; 55,3; 56,4; 61,8 e s 2,14-25). Fala-se, inclusive, de um novo matrimonio
entre Deus e seu povo (cf. Os 2,16s; Jr 31,3; Is 54,2-8; 62,4-5), reforcando a continuidade da
relacdo e ndo sua ruptura. Essa continuidade se evidencia na fidelidade a Lei e na promessa da
presenca divina assegurando a paz (Ez 36,29-30).

Nesse contexto, compreende-se que aliangas anteriores, como a do Sinai (Ez 16,60), a
de Davi (Ez 34,23s) e até mesmo a de Noé (Is 54,9s), ndo sdo abolidas, mas mantidas e
renovadas. De forma ainda mais expressiva, lemos em Jr 32,40: “Selarei com eles uma alianga
eterna, pela qual eu ndo deixarei de segui-los para fazer-lhes o bem”. A plenitude dessa nova
alianga manifesta-se na Ultima Ceia, momento em que, segundo as narrativas evangélicas, Jesus
sela a alianga definitiva: “Este calice ¢ a nova alian¢a no meu sangue, derramado por vos” (Lc
22,20; cf. Mt 26,28; 1Cor 11,23-26). Portanto, “A alianga oferecida por Deus a Israel ¢
irrevogavel (...). A Nova Alianca ndo revoga as aliangas precedentes, mas leva-as a
cumprimento” (COMISSAO PARA AS RELACOES RELIGIOSAS COM O JUDAISMO,
2016, p. 27),
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Resumo

O artigo “A Experiéncia de Fé Comum na Nostra Aetate: Convergéncias entre a Tradicao Judaica e
Crista” propde uma reflexdo sobre o legado do Concilio Vaticano II e sua contribuicdo decisiva para o
dialogo entre cristaos e judeus. Partindo da Declaragdo Nostra Aetate (1965), que neste ano completa
sessenta anos de promulgagcdo, o estudo investiga como o documento conciliar promove o
reconhecimento e a assun¢do das raizes judaicas do cristianismo, e propde uma nova forma de
compreender a fé, marcada pelo respeito, pela escuta e pela comunhdo. A pesquisa, de natureza
bibliografica e documental, analisa o contexto historico e teologico do Concilio e a influéncia de suas
orientacdes na superagdo de preconceitos e no reconhecimento de um patrimonio espiritual comum.
Com base em autores contemporaneos ¢ documentos da Igreja, o trabalho demonstra que a Nostra Aetate
permanece atual ao reafirmar a fé no Deus tinico — o mesmo Deus de Abrado — como fundamento que
une ambas as tradigdes. Mais do que um estudo sobre o passado, o artigo convida a uma assunc¢ao
renovada da fé, que se expressa em acdes pastorais e litirgicas enraizadas na tradi¢do, promovendo um
dialogo interior da Igreja com sua préopria identidade. Ao mesmo tempo, destaca que o caminho
inaugurado pela Nostra Aetate permanece em aberto, desafiando a comunidade cristd a continuar
aprofundando essa heranga de fé e comunhao.

Palavras-chave: Nostra Aetate. Judaismo. Cristianismo. Alianga. Fé.

Abstract

The article “The Experience of Shared Faith in Nostra Aetate: Convergences between the Jewish and
Christian Traditions” offers a reflection on the legacy of the Second Vatican Council and its decisive
contribution to the dialogue between Christians and Jews. Starting from the Declaration Nostra Aetate
(1965), which celebrates sixty years since its promulgation this year, the study examines how the
conciliar document fosters the acknowledgment and assumption of Christianity’s Jewish roots and
proposes a renewed way of understanding faith—one marked by respect, attentive listening, and
communion. Through a bibliographical and documentary methodology, the research analyzes the
historical and theological context of the Council and the impact of its guidelines on overcoming
prejudice and recognizing a shared spiritual heritage. Drawing on contemporary authors and official
Church documents, the article demonstrates that Nostra Aetate remains relevant today by reaffirming
faith in the one God—the same God of Abraham—as the foundation that unites both traditions. More
than a study of the past, the article invites a renewed embrace of faith, expressed in pastoral and liturgical
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actions deeply rooted in tradition and promoting an inner dialogue within the Church about its own
identity. At the same time, it highlights that the path opened by Nostra Aetate remains unfinished,
challenging the Christian community to continue deepening this heritage of faith and communion.

Keywords: Nostra Aetate. Judaism. Christianity. Covenant. Faith.

Introducio

Sancionado pelo Papa Jodo XXIII em 1962, o Concilio Vaticano II marcou o século XX
por sua abordagem inovadora, convidando a Igreja a refletir sobre o proprio caminho historico
e sobre sua missao diante do mundo contemporaneo. Realizado em quatro sessoes e resultando
em dezesseis documentos — entre constitui¢des, decretos e declaragdoes —, o Concilio
“representou, de fato, um acontecimento fundamental, um divisor de aguas”, no qual se
afirmava que a “Igreja percebe, cada vez mais, ... que de fato o Concilio foi um acontecimento
fundamental” (SCHMIDT, 2016, p. 03).

Entre esses documentos, destaca-se a declaracdo Nostra Aetate (Nosso Tempo), que
propde uma nova visao do relacionamento da Igreja com as religides ndo cristas, com especial
aten¢do ao judaismo, foco central deste estudo. Conforme o proprio texto conciliar apresenta
que a Igreja “considera mais atentamente qual deve ser a sua atitude para com as religides nao-
cristds” (NA, 1965, n. 1). Essa reflexdo nasce do desejo de compreender o lugar da fé cristd em
didlogo com outras tradigdes religiosas e, sobretudo, de reencontrar nas raizes judaicas o
fundamento espiritual comum que sustenta a experiéncia de fé crista.

O Concilio promoveu um movimento de autocritica e abertura com um novo olhar,
convidando a Igreja a redescobrir suas origens e a repensar sua relagdo com o mundo moderno.
Concluido em 1965 pelo Papa Paulo VI, despertou uma nova consciéncia de dialogo,
proximidade com o povo e valorizacdo das tradicdes historicas da fé. Esse impulso de
aggiornamento, a necessaria atualizagdo, buscava aproximar a Igreja da realidade do século XX
sem perder sua esséncia teologica e espiritual.

A declaragdo Nostra Aetate, promulgada em 28 de outubro de 1965, surgiu em um
momento decisivo da histéria. O pos-guerra e o trauma da Shoah — termo utilizado por
historiadores e tedlogos, como Jules Issac e adotado pelo Papa Jodo Paulo II para designar com
apurada precisdo a maior tragédia do povo judeu — exigiam da Igreja uma resposta de fé diante
da dor humana e do antissemitismo ainda persistente. Nesse sentido, como expressa o Cardeal
Koch, “a Igreja cristd precisa fazer a pergunta referente a sua corresponsabilidade pelos
acontecimentos horriveis” (KOCH, 2019, p. 24).

E nesse contexto que a Nostra Aetate se insere, como expressio do esforgo da Igreja em

reafirmar, a luz da f¢é, a dignidade de todo ser humano e o vinculo permanente que une cristdos
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e judeus na historia da salvagdo. Mais do que uma reagdo ao passado recente, ela inaugura uma
nova compreensao teoldgica da relagdo entre ambas as tradigdes.

Embora inicialmente concebida para tratar especificamente das convergéncias entre
cristianismo ¢ judaismo, a Nostra Aetate ampliou seu horizonte ao longo das discussdes
conciliares, incluindo também o didlogo com o islamismo, o hinduismo e o budismo. Ainda
assim, sua esséncia permanece enraizada no reconhecimento das origens biblicas da fé cristd e
na valorizagcdo do que ha de “verdadeiro e santo” nas outras religides (N4, 1965, n. 2).

Ao propor um caminho de respeito, escuta e cooperacdo, o documento rompe com
séculos de distanciamento e incompreensao, inaugurando uma nova etapa de encontro. Por sua
contribui¢do teoldgica e pastoral, a Nostra Aetate tornou-se um documento de importancia
decisiva do Concilio Vaticano II, ainda que, continue pouco difundida e pouco conhecida pelo
grande publico da Igreja. Seu alcance silencioso, porém profundo, inaugurou novas
possibilidades no didlogo inter-religioso contemporaneo — um dialogo fundado, antes de tudo,
na experiéncia de fé comum que une judeus e cristdos diante do mesmo Deus da Alianga.
Tematicas como Unica Alianca, Povo de Israel e terra sdo doravante, gracas a Nostra Aetate n°
4, objetos de reflexdo fecunda e interdisciplinar para os biblistas e exegetas que se alimentam

desse novo olhar (LUCIANI, 2025, p. 50-52).

Caminho Percorrido

A caminhada desta pesquisa segue o mesmo espirito de didlogo proposto pela Nostra
Aetate, isto ¢, o desejo de compreender, a luz da fé, o que une cristdos e judeus na busca pelo
mesmo Deus da Alianca. Trata-se de um estudo de natureza bibliografica e documental,
desenvolvido sob uma abordagem qualitativa, voltado a reconhecer como a experiéncia de fé
comum se manifesta nas duas tradigdes e como o documento conciliar continua inspirando essa
vivéncia até hoje.

Para orientar esta reflexao, o estudo segue uma abordagem qualitativa baseada em fontes
bibliograficas e documentais, especialmente a declaragdo Nostra Aetate, a Biblia e o Catecismo
da Igreja Catdlica. Somam-se a essas referéncias as contribuicdes de tedlogos contemporaneos,
pesquisas académicas e as aulas e exposi¢oes oferecidas pelo Centro Cristdo de Estudos
Judaicos (CCDEJ), que enriquecem a compreensdo do didlogo judaico-cristdo. Essa
metodologia permite integrar fé e historia, iluminando como a experiéncia de fé comum pode

ser reconhecida e aprofundada nas duas tradi¢des. Por meio delas, ¢ possivel compreender a fé
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ndo apenas como doutrina, mas como caminho de encontro, de reconhecimento e de partilha
entre povos que professam o mesmo Deus.

Entre as fontes secundarias, foram consultados livros, artigos académicos e documentos
papais que aprofundam o diadlogo inter-religioso, com destaque para as reflexdes de Jodo Paulo
II, Bento XVI e Papa Francisco, cujas palavras atualizam e prolongam o espirito conciliar.
Também contribuiram os estudos do Centro Cristdo de Estudos Judaicos (CCDEJ) e as obras
da Colecao Judaismo e Cristianismo dos Religiosos de Sion, que enriquecem a compreensao
das convergéncias espirituais entre ambas as tradigoes.

O método adotado combinou a andlise de conteudo com a interpretagdo teologica e a
observagao historica, buscando ler o texto conciliar a luz de seu contexto ¢ de seus frutos
pastorais ao longo das seis décadas seguintes. Essa abordagem favorece uma compreensao
dinamica da Nostra Aetate, nao como um documento encerrado no passado, mas como uma voz
viva que continua a dialogar com a fé e os desafios do presente.

Assim, mais do que uma pesquisa teorica, este trabalho se apresenta como um exercicio
de memoria e comunhdo, fiel ao proposito do Concilio Vaticano II: redescobrir as raizes
judaicas da fé cristd e reafirmar que o didlogo entre judeus e cristdos ¢, antes de tudo, um

testemunho vivo da experiéncia de Deus que nos une.

Da Teologia da Substituicao ao Dialogo

A relacdo entre a Igreja e o povo judeu foi, por muitos séculos, marcada por
interpretacdes teologicas que favoreceram tensdes e distanciamentos. Entre elas, destacou-se a
chamada teologia da substitui¢do, segundo a qual a Igreja teria ocupado definitivamente o lugar
de Israel no plano salvifico de Deus — concepg¢ado que, difundida ao longo da tradigdo crista,
contribuiu para o surgimento de atitudes antijudaicas e para o enfraquecimento da consciéncia
acerca da fidelidade permanente de Deus ao povo da Alianga. Como observa o Cardeal Koch,
“esta teoria chamada de substitutiva [...] revela-se, dentro da tradicdo das Igrejas cristas, a
verdadeira raiz do antissemitismo” (KOCH, 2019, p. 24-25), evidenciando a profundidade dos
prejuizos teoldgicos e historicos gerados por essa leitura.

Essas distor¢des teologicas e culturais atingiram seu ponto mais dramatico no século

XX, com o horror da Shoah', termo hebraico que designa o Holocausto. O exterminio

! Shoah do hebraico biblico nxiw , significa “desolacdo, ruina, calamidade, desastre”. Termo hebraico oficial para
o genocidio dos judeus na Segunda Guerra Mundial. No hebraico biblico, Shoah aparece nos textos de Ezequiel
38,9, Isaias 10,3 e 47,11, trazendo a ideia de ruina avassaladora e destrui¢do absoluta.
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sistematico de aproximadamente seis milhdes de judeus pelo regime nazista revelou a
humanidade a urgéncia de rever seus fundamentos éticos, religiosos e espirituais. Diante desse
sofrimento, a Igreja foi interpelada a refletir sobre sua responsabilidade histérica e a
necessidade de um reposicionamento teoldgico em relacdo ao povo judeu.

Nesse contexto, a Nostra Aetate representou um marco de conversao e reconciliagdo,
convidando a Igreja a redescobrir suas raizes e a reconhecer no povo judeu ndo um rival, mas
um parceiro de fé. Sessenta anos apds sua promulgacdo, o documento permanece atual ao
propor uma postura de escuta, respeito € cooperagdao, baseada na memoria histérica e na
superacao de toda forma de antissemitismo. Conforme recorda o magistério conciliar, a Igreja
“examina atentamente qual deve ser sua atitude para com as religides ndo cristas” (N4, 1965,
n. 1), e, ao fazé-lo, reafirma a f¢ comum no mesmo Deus da Alianca.

Assim, o estudo da Nostra Aetate evidencia que o didlogo entre judeus e cristdos ndo ¢
apenas uma exigéncia historica, mas uma expressao viva de fé. Diante disso, a presente pesquisa

busca responder a seguinte questdo: de que forma a Nostra Aetate revela e valoriza uma

experiéncia de fé comum entre judeus e cristdos?

Sessenta anos de um propoésito que permanece como bussola

Ao recordar os sessenta anos da promulgacao da Nostra Aetate, este artigo tem como
objetivo geral compreender de que forma o documento revela e valoriza uma experiéncia de fé
comum entre judeus e cristdos, situando essa reflexdo no contexto historico e teologico do
Concilio Vaticano II. Mais do que uma analise documental, trata-se de um olhar sobre a
redescoberta de uma heranga espiritual compartilhada, que convida a comunhao, a escuta e ao
reencontro com as proprias raizes da fe.

De modo mais especifico, busca-se identificar as raizes judaicas presentes na tradicao
cristd e a forma como o documento reconhece essa heranca; compreender como a Igreja, por
meio da Nostra Aetate, promove uma nova postura de didlogo e respeito mutuo entre as duas
tradigoes; e refletir sobre a fé no Deus de Abrado como fundamento compartilhado, que serve
de ponte para a constru¢cao de um didlogo inter-religioso auténtico e permanente.

A Nostra Aetate ndo apenas propds um novo modo de pensar a relagao entre religides,
mas também provocou a Igreja e o mundo a repensarem o sentido do didlogo como expressao
concreta da fé. Em meio as feridas do passado, o documento recorda que o verdadeiro encontro
nasce do reconhecimento do outro como portador da mesma presenga divina, e que a fé, quando

partilhada, se torna caminho de reconciliacao e de paz.
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Atualidade da Nostra Aetate no desafio do Dialogo Religioso

Estudar a Nostra Aetate é especialmente relevante no contexto atual, em que o dialogo
entre as religides se mostra indispensavel para a promogao da paz, do respeito e da superacao
de preconceitos historicos. O documento recorda que “a Igreja, em sua propria historia, se vé
aqui confrontada com uma grande divida ou hipoteca” (KOCH, 2019, p. 41), reconhecendo a
necessidade de revisitar o passado e renovar o compromisso com a verdade e a fraternidade.

A reflex@o proposta por este estudo busca compreender como a fé pode se tornar um
ponto de encontro entre povos e tradi¢cdes distintas. Em um tempo marcado por intolerancia e
pelo ressurgimento do 6dio religioso, revisitar a Nostra Aetate significa redescobrir o valor da
escuta, da empatia e da convivéncia respeitosa entre credos. Como afirma o Cardeal Koch, “o
Concilio visa superar as culpas num horizonte teolodgico” (2019, p. 42), convidando a
reconciliacdo e a constru¢do de uma espiritualidade aberta ao dialogo.

Sob a perspectiva académica, o tema € significativo para os estudos biblicos, teoldgicos
e historicos, pois evidencia as raizes judaicas do cristianismo e oferece um novo olhar sobre a
revelagdo cristd, iluminada pela f¢ no Deus de Abrado, fundamento comum entre judeus e
cristdos. Como contido na obra Jubileu de Ouro sob o olhar de Koch, “apenas quando ha
consciéncia da heranga em comum, € possivel enxergar a razdo mais profunda para a nova
compreensao das relagdes catdlico-judaicas” (2019, p. 44).

Assim, compreender a Nostra Aetate ¢ compreender também um capitulo essencial da
historia da fé e da humanidade. Mais do que um documento, ela representa um chamado a
reconciliagdo, um convite para transformar antigas divisdes em pontes de comunhdo e
esperanca, onde a fé¢ compartilhada se torna caminho de paz. Pois, a Declaragdo conciliar,
especialmente em seu numero 4, reflete sobre a relacdo entre a Igreja e o povo judeu,
reconhecendo as raizes judaicas do cristianismo e propondo a superagdo dos preconceitos
historicos que marcaram essa trajetoria. Alguns desses preconceitos ainda sobrevivem nas
nossas sociedades hodiernas e como defende Gustavo Binenbojm eles sustentam o
“Antissemitismo Estrutural” que precisa ser sempre desconstruido e desestruturado.
(BINENBOJM, 2025, p. 171-200).

Trata-se de um convite ao didlogo sincero e ao reconhecimento mutuo, evitando
qualquer forma de perseguicao ou contribuicao para a destruicdo de um povo. A memoria dos
danos ja ocorridos torna-se, assim, parte essencial da conversdo historica e espiritual que o

documento propde. No aniversario de 60 anos da Declaragdo, essa memoria ainda se faz
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necessaria, lembrando que o documento foi apenas o inicio de uma construgdo continua de
dialogo e reconcilia¢do entre tradi¢gdes de f¢.

Para aprofundar essa compreensao teoldgica, historica e espiritual da Nostra Aetate, no
que concerne a relagdo entre cristianismo e judaismo, podemos organizar a reflexdo, do
paragrafo 4, em eixos fundamentais que permitem visualizar, de maneira estruturada, os
elementos centrais do didlogo judaico-cristdo. Esses eixos ajudam a esclarecer como o
documento reconhece a heranga comum entre as duas tradigdes, propde uma conversao de
mentalidade frente as culpas historicas, incorpora contribui¢des teoldgicas contemporaneas e
relembra o percurso historico das relagdes entre judeus e cristdos. A seguir, cada um desses
aspectos ¢ apresentado de forma articulada, evidenciando como juntos iluminam a permanéncia

e a atualidade da Declaragao conciliar.

a. Fé em um Deus Unico

A fé, e sua manifestacao, em um Deus tinico, conhecido nas Escrituras hebraicas como
o Deus de Abrado, Isaac e Jaco, constitui o ponto de convergéncia entre judaismo e cristianismo.
Essa heranga espiritual comum ¢ reconhecida pela tradigao cristd como parte inseparavel de sua
propria identidade religiosa, “apenas quando hé consciéncia da heranga em comum, € possivel
enxergar a razao mais profunda para a nova compreensdo das relacdes catdlico-judaicas”

(KOCH, 2019, p. 44).

b. Alianca e Promessa

A tematica da alianca e da promessa expressa a continuidade entre o Antigo e o Novo
Testamento. O apostolo Paulo recorda essa relagdo em sua metafora da oliveira: “ndo és tu que
sustentas a raiz, mas a raiz que te sustenta” (Rm 11,17-18). A compreensdo dessa dinamica
ilumina o reconhecimento de que o cristianismo nao substitui o judaismo, mas dele recebe sua
seiva vital. Como observa Koch (2019, p. 45), “a relacdo de Israel com o Povo da Aliancga faz
parte da identidade e autocompreensdo da Igreja”. Tal afirmagdo reforca que a fé cristd se
enraiza na historia de Israel e encontra nela a base de sua propria vocagao salvifica. Assim,
compreender a alianga ¢ reconhecer a fidelidade de Deus ao seu povo e o vinculo permanente

que une ambas as tradigdes de fé.

¢. Superaciio das Culpas e Horizonte Teologico

A Nostra Aetate propde uma releitura das relagdes entre as religides a luz da fé e da

razdo teoldgica. Em consonancia com essa perspectiva, o Concilio Vaticano II busca
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reconciliar-se com o passado e abrir novos caminhos de entendimento. Como afirma Koch
(2019, p. 42), “o concilio visa superar as culpas num horizonte teoldgico”, destacando a
dimensao espiritual e histérica desse processo. Além disso, o texto conciliar convida a
constru¢cdo de uma convivéncia baseada no reconhecimento das diferencas e na fidelidade as
proprias tradigdes. Como observa Koch (2019, p. 47), “se judaismo e cristianismo ficarem fiéis
as suas respectivas convicgdes de fé e se respeitarem mutuamente nisso, sendo que assim se
desafiam, eles podem prestar este servico a fé do outro.” Essa afirmacao reforca a ideia de que
o dialogo auténtico ndo dilui identidades, mas as fortalece, permitindo que cada tradigdo

contribua, a partir de sua propria fé, para o crescimento espiritual comum.

d. Contribuicdes Teologicas Contemporineas

Tedlogos contemporaneos ajudam a aprofundar essas ideias. Jodao Paulo II, no histérico
discurso na Sinagoga de Roma, afirma que “o povo da Antiga Aliang¢a nunca foi repudiado por
Deus, porque os dons e o chamado de Deus sdo irrevogaveis” (1999, p. 58), destacando a
importancia do respeito e da continuidade da alianca. Koch salienta que “Com a palavra-chave
‘aggiornamento’ foi expressa a tarefa crucial de perceber, de forma sensivel, os sinais dos
tempos e interpretd-los a luz da f&” (2019, p. 19). Abraham Joshua Heschel enfatiza que
“nenhuma religido ¢ uma ilha” e “o isolacionismo religioso ¢ um mito” (HESCHEL, 1966, p.
7), pois judeus e cristdos partilham riscos, responsabilidades e desafios espirituais em um
mundo profundamente interdependente.

Nessa mesma dire¢do, o cardeal Kurt Koch aprofunda a reflexdo ao afirmar que a
unidade dos cristdos e o didlogo com o povo judeu sdo expressdes de uma mesma fidelidade
divina. A Igreja e Israel caminham sob a mesma promessa, € € o Espirito Santo — verdadeiro
ministro da unidade — quem conduz ambos na histéria da salvagdao. O ecumenismo, assim
como o didlogo judaico-cristdo, ndo € fruto de estratégia ou diplomacia, mas resposta a oragao
de Cristo citada em Jodo 17,21 “para que todos sejam um”, mensagem estendida por Paulo na
carta aos Efésios 2, 14 “de ambos os povos fez um s0, tendo derrubado o muro da separacao” .
Como recorda o proprio cardeal, “tem ficado cada vez mais claro que o que nos une ¢ maior do
que o que nos separa” (KOCH, 2020). Dessa forma, reafirma que a unidade da tinica Alianga ¢

o horizonte teoldgico que sustenta toda busca de comunhao.

e. Historico das Relacoes Judaico-Cristas

A historia entre judeus e cristdos € marcada por muitos desencontros, momentos de

desconfianga e até de dor. Durante séculos, faltou espago para o reconhecimento daquilo que
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une as duas tradigdes: a fé no mesmo Deus e a heranca espiritual de Abrado. O Concilio
Vaticano II representou um ponto de virada ao reconhecer essa ligacdo e propor uma nova
atitude de respeito e amizade.

Desde entdo, o didlogo se tornou caminho de aproximagdo e aprendizado mutuo.
Recordar o passado ndo ¢ abrir antigas feridas, mas aprender com ele para que a fé seja vivida
de modo mais auténtico e fraterno. A Nostra Aetate convida justamente a isso: olhar o outro
como parceiro de fé, herdeiro da mesma promessa e testemunha do mesmo Deus que chama a
unidade.

Esse espirito de reconciliagdo continua vivo hoje. Um exemplo ¢ o gesto do papa
Francisco, que logo no inicio de seu pontificado enviou uma mensagem a comunidade judaica
de Roma, expressando o desejo de fortalecer as boas relagdes entre catolicos e judeus (GROSS,
2019, p. 56-57). A atitude do Papa mostra que o didlogo ndo ¢ apenas uma lembranga do
passado, mas uma missdao que continua no presente — construida na amizade, na confianga e
na fé que ambos os povos compartilham. Tudo isto servird como base e ponte para que judeus
e cristdos, buscando viver e testemunhar sua f€, possam ao longo do préximo jubileu enfrentar
juntos as novas questdes teologicas atinentes e resultantes do novo olhar de Nostra Aetate n°

42

Consideracoes Finais

Os resultados desta pesquisa evidenciam que a Nostra Aetate revela como a experiéncia
de fé vivida por judeus e cristdos converge em um mesmo principio: o reconhecimento do Deus
unico, misericordioso e fiel a sua Uinica Alianca. Apesar das diferencas historicas e teologicas,
ambos os povos compartilham uma heranga espiritual comum e sdo chamados a caminhar
juntos na busca pela verdade e pela paz.

Mais do que um marco historico, a Nostra Aetate inaugura um novo modo de se
relacionar com o outro — um convite a comunhdo, a escuta e ao reconhecimento das raizes
partilhadas. Revisitar o documento, especialmente neste ano em que completa sessenta anos, €
redescobrir a fé como espago de encontro e reconciliacdo, sustentada pelo amor de Deus que

age na historia humana.

2 Para o jubileu de ouro de Nostra Aetate, a Comissdo para as relagdes religiosas com o Judaismo elencou e
desenvolveu algumas dessas questdes teologicas tais como: a universalidade da salvagcdo em Jesus Cristo e a
Alianga jamais revogada; o mandato de evangelizar da Igreja em relag@o ao judaismo. (Cf. Comissdo da Santa Sé
para as relacdes religiosas com o judaismo. Porque os dons e 0 chamado de Deus sdo irrevogaveis, 2016).
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A Nostra Aetate recorda que o cristianismo nasce do seio do povo judeu e que Jesus,
Maria, os apoéstolos e os primeiros discipulos eram filhos de Israel. Esse reconhecimento
devolve ao cristianismo a consciéncia de sua origem e restaura um elo muitas vezes esquecido
pela historia. A Biblia refor¢a essa verdade: “Se a raiz ¢ santa, também os ramos o sao (...).
Nao te glories contra os ramos! Se te vanglorias, lembra-te de que ndo €s tu que sustentas a raiz,
mas ¢ a raiz que te sustenta” (Rm 11,16). Reconhecer essa dependéncia ¢ também um gesto de
humildade diante das feridas causadas por séculos de distanciamento e incompreensao.

O documento evidencia a fé compartilhada no Deus de Abrado, Isaac e Jaco, o mesmo
Deus que se revela nas duas tradi¢des. Essa consciéncia convida judeus e cristdos a viverem
uma fidelidade comum, manifestada na busca conjunta pela justiga, pela paz e pela santidade.

Como lembra Gross “o Novo Testamento esta profundamente marcado por suas relagdes
com o Antigo Testamento” (2019, p. 60). A revelagao crista, portanto, enraiza-se na fé de Israel
e reconhece o0 mesmo Deus como origem e fim da historia da salvagao.

Assim, a Nostra Aetate recorda que a experiéncia de fé que une judeus e cristaos
ultrapassa fronteiras religiosas e se traduz em um testemunho comum de esperanca, de
reconciliacao e de construgao do Shalom.

Um dos frutos mais significativos da Nostra Aetate ¢ a rejeicao clara e definitiva de toda
forma de antissemitismo. O texto declara que “ndo se pode imputar aos judeus de hoje o que
foi cometido na Paixao de Cristo” (N4, n. 4), condenando qualquer perseguigao religiosa.

Esse reconhecimento corrige injustigas historicas e reafirma o compromisso da Igreja
com a dignidade humana. A memoria do sofrimento do povo judeu torna-se, assim, um
chamado permanente a vigilancia €tica e a superagdo da intolerancia.

Inspirada nas cartas de Sdo Paulo, especialmente em Romanos 9-11, a Nostra Aetate
apresenta o “mistério de Israel” como parte do proprio mistério da salvagdo. O apdstolo recorda
que os dons e o chamado de Deus sdo irrevogaveis, e que o povo da Alianga permanece amado
por Deus.

Essa visdo teologica renova a esperanca de que, no designio divino, judeus e cristdos
caminham juntos na fidelidade a promessa, aguardando o cumprimento pleno do Reino de
Deus.

O didlogo entre judeus e cristdos, iniciado pelo Concilio, continua sendo uma missdo
essencial. Mais do que tolerincia, ele exige escuta, reconhecimento e disposi¢ao para aprender
com a fé do outro.

A Nostra Aetate permanece atual ao lembrar que o didlogo nao € ponto de chegada, mas

caminho continuo. E nessa experiéncia partilhada de fé no Deus unico e misericordioso que
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ambos 0s povos se reencontram — nao como tradigdes opostas, mas como filhos do mesmo
Deus que chama todos @ comunhao.

Como recorda Miranda, “ha sempre uma dependéncia do Novo em relagdo ao Antigo”
(MIRANDA, 2015, p. 236). Assim, a Igreja reconhece que o Novo Testamento nasce da
vivéncia de fé do Antigo, e que sua propria identidade se renova quando permanece fiel as suas
raizes judaicas.

Esta pesquisa teve como objetivo compreender de que forma a Nostra Aetate revela e
valoriza uma experiéncia de f¢ comum entre judeus e cristaos, a luz do Concilio Vaticano II e
de seu legado teologico. A andlise bibliografica e documental permitiu perceber que o
documento ndo apenas reformula uma relagdo histérica, antes marcada por tensdes e
distanciamentos, mas a ressignifica como um encontro de fé e esperanga, fundado na promessa
de um mesmo Deus — o Deus de Abrado, Isaac e Jaco.

O estudo demonstrou que a Nostra Aetate representa um verdadeiro marco de
reconciliacdo. Ela convida cristdos e judeus a se reconhecerem ndo como rivais, mas como
filhos da mesma promessa ¢ herdeiros de um patriménio espiritual comum, que atravessa
séculos de historia e permanece vivo na fé compartilhada. Ao recuperar a consciéncia das raizes
judaicas do cristianismo, o documento devolve a Igreja sua propria memoria espiritual,
reafirmando que ndo hé futuro auténtico de fé sem o respeito as origens que a sustentam.

Sessenta anos ap6s sua promulgacdo, a mensagem da Nostra Aetate conserva atualidade
e forca profética. Em um mundo ainda ferido por intolerancias e divisdes religiosas, ela recorda
que o didlogo e a escuta sdo expressdes concretas da fé — sinais da presenca de Deus que une
0 que a historia separou. A superacgao das culpas e o compromisso com a fraternidade nao sao
apenas exigéncias morais, mas frutos da propria experiéncia de Deus que ambos os povos
testemunham.

Por fim, a pesquisa aponta para a necessidade de um aprofundamento continuo do
didlogo, sustentado pela memoria viva da caminhada comum entre judeus e cristdos e pela
fidelidade aos documentos e orientagdes da Igreja. Manter essa ligacdo € essencial para que a
proposta original da Nostra Aetate — de reconciliagdo, reconhecimento mituo e comunhao nas
raizes da fé — se realize plenamente no presente. O caminho iniciado pelo Concilio ainda nao
se encerrou, permanecendo como um convite constante a conversdo, a escuta e a redescoberta
das fontes que alimentam a fé da Igreja.

Assim, a Nostra Aetate continua sendo um convite perene a comunhdo e a unidade
espiritual, uma lembranga de que a verdadeira fé floresce quando se torna ponte de encontro,

memoria viva e testemunho de um mesmo Deus que chama todos a paz.

Cadernos de Sion, Sao Paulo, v. 6, n. 2, p. 66-77, jul/dez 2025 76



Y REVISTA ISSN  2763-7859 (online) | 2763-7816 (impresso)
(SIS (ORISR O https://doi.org/10.71114/CCDEJ.CadSion.2763-7859.2025v6n2a04

CCDEJ

Referéncias Bibliograficas

BIBLIA DE JERUSALEM. Nova edi¢do, revista e ampliada. Sdo Paulo: Paulus, 2002.

BINENBOJM, Gustavo. Antissemitismo Estrutural. Rio de Janeiro: Historia real-Intrinseca,
2025.

CONCILIO VATICANO I1. Nostra Aetate: declaragio sobre a relagdo da Igreja com as
religides nao cristds. Cidade do Vaticano, 28 out. 1965. Disponivel em:
https://www.vatican.va/archive/hist _councils/ii_vatican_council/documents/vat-
ii_decl 19651028 nostra-aetate_po.html. Acesso em: 22 outubro de 25.

COMISSAO PARA AS RELACOES RELIGIOSAS COM O JUDAISMO. Porque os dons e
o chamado de Deus sdo irrevogaveis (Rm 11,29). Reflexdes sobre as questdes teologicas

atinentes as relacdes Catolico-Judaicas por ocasido dos 50° Aniversario de Nostra Aetate 4.
Brasilia: CNBB, 2016.

GROSS, Fernando. 50 anos de Nostra Aetate (1965 — 2015): estreitando lagos de estima e
amizade. Judaismo e Cristianismo. In: RIBEIRO, D. L.; RAMOS, M. S. (org.) Jubileu de

Ouro do didlogo Catolico-Judaico. Primeiros frutos e novos desafios. 2* edicdo. Sdo Paulo:
CCDEIJ; Fons Sapientiae, 2019.

HESCHEL, Abraham Joshua. No Religion Is an Island. [S.L.: s.n.], 1966. Disponivel em:
https://ravblog.ccarnet.org/wp-content/uploads/2017/04/No-Religion-is-an-Island.pdf. Acesso
em: 16 novembro de 25.

JOAO PAULO II. Discurso na Sinagoga de Roma, 13 abr. 1986. In: Documentos Pontificios
sobre o didlogo inter-religioso. Sao Paulo: Paulus, 1999.

LUCIANI, Didier. L exégese vétéro-testamentaire. Principes et réalités. Revue
Théologique de Louvain, 56, 2025, p. 33-57.

KOCH, Kurt. O ecumenismo vive do dialogo e do encontro. Entrevista concedida a Vatican
News. Cidade do Vaticano, 3 jun. 2020. Disponivel em:
https://www.vaticannews.va/pt/vaticano/news/2020-06/cardeal-koch-ecumenismo-unidade-
cristaos.html. Acesso em: 6 novembro de 2025.

KOCH, Kurt. Nostra Aetate - Bussola permanente do didlogo Catélico-Judaico. In:
RIBEIRO; RAMOS (org.) Jubileu de Ouro do didlogo Catdlico-Judaico. Primeiros frutos e
novos desafios. 2* edi¢dao. Sdo Paulo: CCDEJ; Fons Sapientiae, 2019.

MIRANDA, Manoel. As relagdes judeus-cristaos do primeiro século. 1. ed. Curitiba:
Editora Prismas, 2015.

SOBEL, Henry. Da resisténcia a reconciliacio: o didlogo judaico-cristao no Brasil. Porto
Alegre: EDIPUCRS, 2013.

SCHMIDT, Gerson. Concilio Vaticano II: Os quatro documentos pilares de um edificio.
Rddio Vaticana, 23 mar. 2016. Disponivel em:
https://www.archivioradiovaticana.va/storico/2016/03/23/conc%C3%ADlio_vaticano ii_os_q
uatro_documentos_pilares de um_edif%C3%ADcio/br-1211888. Acesso em: 22 outubro de
2025.

Cadernos de Sion, Sao Paulo, v. 6, n. 2, p. 66-77, jul/dez 2025 77


https://www.vatican.va/archive/hist_councils/ii_vatican_council/documents/vat-ii_decl_19651028_nostra-aetate_po.html
https://www.vatican.va/archive/hist_councils/ii_vatican_council/documents/vat-ii_decl_19651028_nostra-aetate_po.html
https://ravblog.ccarnet.org/wp-content/uploads/2017/04/No-Religion-is-an-Island.pdf?utm_source=chatgpt.com
https://www.vaticannews.va/pt/vaticano/news/2020-06/cardeal-koch-ecumenismo-unidade-cristaos.html
https://www.vaticannews.va/pt/vaticano/news/2020-06/cardeal-koch-ecumenismo-unidade-cristaos.html

Y REVISTA ISSN  2763-7859 (online) | 2763-7816 (impresso)
(SLULILNISERRISI N fhtps://doi.org/10.71114/CCDEJ.CadSion.2763-7859.2025v6n2a05

CCDEJ"

A IMPORTANCIA DA NOSTRA AETATE NA RELACAO ENTRE
JUDEUS E CRISTAOS

THE IMPORTANCE OF NOSTRA AETATE IN THE RELATIONSHIP
BETWEEN JEWS AND CHRISTIANS

Luciano José DIAS, Doutorando em Teologia biblica pela PUC-SP, p6s-graduado em praticas
pedagogicas de ensino religioso e em Cultura Judaico-Crista, Historia e Teologia pela
Universidade UNIFAI - Assung@o SP e membro do Grupo de Pesquisa TIAT.*

Cicero Gonsalves de MOURA, licenciado em Estudos Sociais pela Universidade Cruzeiro do
Sul com especializacdo em Coordenagao Pedagogica pela UFSCAR.**

Resumo

O didlogo inter-religioso ¢ a ferramenta central da declaracdo Nostra Aetate promulgada no Concilio
Vaticano II, ela norteia a necessidade da valorizagdo e reconhecimento das outras manifestagOes
religiosas, como condigdo sine qua non para a convivéncia harmoniosa entre as diversas religioes. A
declaracdo evidéncia a relevancia da identificagdo das raizes judaicas no Cristianismo, incentivando a
aproximacao entre Judeus e Cristdos, depois de séculos de separagdo, sendo assim podemos evidenciar
este movimento como um dos objetivos da Nostra Aetate. O presente artigo busca compreender os
motivos que implicaram na cisdo religiosa entre estes grupos, analisar as consequéncias deste
distanciamento ao longo dos séculos, evidenciando o papel da Igreja na construcdo do sentimento
antissemita ao longo da historia, bem como destacar as contribuicdes do Concilio Vaticano II e
sobretudo da declaracdo, que destaca um vinculo espiritual, entre ambas as tradigdes religiosas

Palavras-chave: Cisdo, Antissemitismo, Nostra Aetate, Didlogo, Inter-religioso.
Abstract

Interreligious dialogue is the central tool of the Nostra Aetate declaration, promulgated at the Second
Vatican Council. It emphasizes the need to value and recognize other religious expressions as a sine qua
non for harmonious coexistence among different religions. The declaration highlights the relevance of
identifying Jewish roots in Christianity, encouraging rapprochement between Jews and Christians after
centuries of separation. Thus, we can highlight this movement as one of the objectives of Nostra Aetate.
This article seeks to understand the reasons that led to the religious split between these groups, analyze
the consequences of this separation over the centuries, highlight the role of the Church in the
development of anti-Semitic sentiment throughout history, and highlight the contributions of the Second
Vatican Council and, above all, the declaration, which emphasizes a spiritual bond between both
religious traditions.
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Introduciao

Promulgada em 28 de outubro de 1965, pelo Concilio Vaticano II a Declaracdo Nostra
Aetate, constitui um marco decisivo no processo de reconhecimento e estabelecimento de
vinculos entre diferentes denominagdes religiosas, entre elas judeus e cristdaos. Durante séculos
de distanciamento, marcado por tensdes, preconceitos e episodios de hostilidades, muitas vezes
impulsionados por interpretagdes teoldgicas que reforcavam esta cisao.

Jules Isaac argumenta que o antijudaismo cristdo estd inserido em um contexto
histérico-teoldgico que procura entender a origem da intolerancia religiosa contra os judeus na
tradicdo cristd. Ele evidencia que, desde os primeiros séculos da era cristd, algumas
interpretagdes dos textos biblicos foram feitas de modo a culpar o povo judeu de forma coletiva
pela morte de Jesus, fortalecendo a chamada “doutrina do deicidio”. Como podemos observar
na citag¢do a seguir.

Uma vez que o povo judeu, como um todo, mostrava-se irredutivel, tornava-
se necessario, para a edificacdo dos fiéis e a conquista dos gentios, que o povo
judeu como massa fosse mau, fundamentalmente mau, indigno, carregado de
crime, de oprobrio ¢ de maldigdo. E uma vez que isso se tornava necessario,
tornava-se verdadeiro, de uma verdade teologica, excedendo infinitamente a
verdade historica e, se preciso fosse apagando. (ISAAC,1999, p. 169)

De acordo com Jules Issac, essa construgdo teologica serviu como base ideologica para
o afastamento social, marginalizacdo e perseguicdo dos judeus ao longo da histéria do
cristianismo. A continuidade dessa narrativa demonstra ndo so aspectos religiosos, mas também
politicos e culturais, expondo como as interpretagdes teoldgicas podem afetar as relagdes entre
comunidades e justificar comportamentos hostis e até¢ de exclusdo social. Portanto, a reflexao
de Jules Isaac ¢ fundamental tanto para entender os processos historicos do antijudaismo quanto
para apoiar os esforcos atuais de didlogo inter-religioso e reconciliacdo histdrica.

Sendo assim, a Declaracdo representa uma mudanca no paradigma, ao propor uma
releitura das relagdes da Igreja Catdlica com as religides nao cristas, enfatizando a necessidade
de superar atitudes de intolerancia historicamente enraizadas.

A importancia deste documento ndo reside apenas em seu valor doutrinal, mas também
em seu impacto historico, cultural e inter-religioso, tornando-se ponto de partido para o diadlogo.

Assim, compreender a relevancia da Nostra Aetate significa analisar tanto sua dimensao

teologica quanto seu papel na constru¢do de novas formas convivéncia entre judeus e cristao.
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A Religiao Crista e suas Raizes Judaicas

Jesus de Nazaré nasceu e viveu em um contexto completamente judeu, no qual as
praticas, crengas e tradigdes nortearam sua vida, vivenciando as leis e tradi¢des judaicas, como
a Pascoa, a circuncisdo, a observancia do Shabat.

Entender Jesus em seu contexto judaico ¢ fundamental para o trabalho de Philippe
Haddad. De acordo com o autor, Jesus ndo veio para abolir a Torah, mas para revitalizar seu
significado interno, estando completamente integrado a tradi¢ao de Israel, “a Torah corria em
suas veias, no seu sangue, sobre os seus labios” (2015, p. 21).

Haddad também destaca que suas agdes, desde o nascimento até a realizagdo de festas e
leituras litirgicas, confirmam sua adesdo a tradi¢do judaica (2015, p. 19-20). Ademais, a
utilizagao de parabolas no estilo rabinico, semelhantes aos meshalim da literatura rabinica,
enfatiza que seu ensino ndo se desvinculou da tradicdo, mas a aprofundou: “Imerso nessa
tradicdo de Israel, Jesus preconizou o w17°1, a ‘renovagdo do sentido” (2015, p. 22).

Além disso, o autor coloca varias parabolas em contextos liturgicos, como a da figueira
em periodo pascal, e aponta semelhancas textuais com a Mishn4, como a analogia entre os
quatro tipos de solo na parabola do semeador e os quatro tipos de alunos (2015, p. 124-128).
Assim, Haddad mostra que Jesus deve ser visto como um mestre judaico, cujos ensinamentos
estdo completamente integrados nas praticas, na linguagem e na espiritualidade do Judaismo
do século I.

Os primeiros cristdos, como os apostolos, acreditavam que Jesus era o Messias
prometido pelas Escrituras judaicas. O Cristianismo compartilha com o Judaismo muitas
tradi¢Oes e fundamentos; entre eles, a principal € a Torah (os cinco primeiros livros do primeiro
Testamento), sendo as profecias judaicas, de Isaias e Jeremias, que sdo compreendidas pelos
cristdos como predigdes que se cumprem na figura de Jesus.

Nos primeiros anos apos a morte de Jesus, os seguidores de Cristo ainda seguiam as
tradi¢des judaicas. Inicialmente o movimento cristdo era visto como uma seita interna ao
judaismo, com seus seguidores frequentando o Templo e praticando todas as tradi¢des judaicas.

O distanciamento entre Cristianismo ¢ Judaismo ndo ocorreu instantaneamente, mas
progressivamente, espelhando um complexo processo historico. O historiador Flavio Josefo
descreve Jesus como um “homem sabio” (1956, Livro 18, capitulo 3.), afirmando que ele atraiu
seguidores no Judaismo.

Outro fato que corrobora este distanciamento ¢ retratado no Concilio de Jerusalém,

descrito em Atos dos Apodstolos (15,1-35), demonstra que a distingdo entre Cristianismo e
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Judaismo nao foi imediata. A reunido foi convocada para debater se os gentios convertidos
deveriam cumprir totalmente a Lei judaica, incluindo a circuncisdo.

Em meio ao concilio, Pedro e Tiago debateram a necessidade de determinar a Lei aos
convertidos, como observarmos no versiculo a diante “Com efeito, pareceu bem ao Espirito
Santo e a nés ndo vos impor nenhum outro peso além destas coisas indispensaveis” (At 15,28).
Decidiu-se entdo que os gentios deveriam seguir algumas normas essenciais, demonstrando que
0s primeiros cristdos buscavam equilibrar sua identidade judaica com a expansao para os nao-
judeus.

Desta forma, a medida que se consolidavam diferengas teoldgicas, sociais e culturais.
Como ressalta Heschel, “judeus e cristdos compartilham uma memoria espiritual comum,
enraizada na Escritura e na aliangca com Deus” (1976, p. 45), evidenciando que os primeiros
adeptos de Jesus estavam ligados a tradi¢do judaica. Apenas com o passar do tempo, a medida
que o Cristianismo se difundiu entre os gentios e incorporou praticas proprias, conseguiu se
firmar como uma religido distinta.

A expansdo do cristianismo para além dos territorios judaicos produziu novas tensoes.
A doutrina sobre a natureza de Cristo promoveu uma cisdo entre judeus e cristdos,
particularmente em relagdo a compreensdo da divindade de Jesus e sua ressurreicdo. Como
afirma Sanders “O ponto decisivo de separagdo entre o judaismo e o cristianismo foi a questao
da pessoa de Jesus: para os cristdos, Ele ¢ o Messias e Filho de Deus; para os judeus, essa
identificacdo era inaceitavel, pois comprometia a unicidade divina afirmada na Tord”. (2003,
p. 45). As distintas formas de reconhecer a Cristo, ampliou ainda mais a cisdo entre as doutrinas
religiosas.

A cristologia anunciada por Santo Agostinho e os padres da Igreja no inicio do
Cristianismo alicergou sua base teologica como uma religido separada do Judaismo. Adotando
dogmas como a Trindade, fundamento incompativel e inaceitavel a tradi¢do judaica. Essa
distingdo entre as duas religides ¢ evidenciada por Heschel quando afirma, “A concepgao crista
da Trindade, que reconhece em Deus trés pessoas distintas — Pai, Filho e Espirito Santo —, ¢
absolutamente incompativel com a fé judaica, cuja profissdo central ¢ a unidade indivisivel de
Deus” (2000, p, 112).

A partir da leitura teologica e historica distorcida, difundiu-se a ideia de que os judeus
eram coletivamente responsaveis pela morte de Jesus (o chamado "deicidio"). Esse argumento
teve grande influéncia na teologia crista durante séculos, gerando ressentimento e hostilidade,
tornando-se um dos maiores fatores para o antissemitismo ao longo da historia, como afirma

Kertzer, “Ao longo da histdria crista, desenvolveu-se a no¢ao de que o povo judeu como um
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todo era culpado pela morte de Jesus, criando a base teologica para o preconceito e a
perseguicao aos judeus” (2001, p. 34)

Por consequéncia, ocorreram varios ataques aos judeus em diferentes locais da Europa
principalmente durante as cruzadas. Cristaos cruzados, movidos pelo anseio de "purificar" a
terra e a fé cristd, comegaram a atacar comunidades judaicas, especialmente nas regides do
Império Germanico.

Ao longo das Cruzadas, a Igreja nao apenas permitiu, mas também incentivou a
violéncia contra os judeus, caracterizando-os como "infiéis" e "hereges". Embora ela ndo tenha
apoiado oficialmente os massacres, a violéncia foi justificada em nome da proteg¢do da fé em
Cristo, mesmo sem endossar oficialmente os massacres, a violéncia foi legitimada em prol da
protecao da fé crista, como aponta FALBEL.:

Os massacres contra os judeus ashkenazim na Primeira Cruzada,
especialmente na regido da Rendnia, resultaram em uma completa
reinterpretagdo por parte das comunidades judaicas sobre sua relagdo com o
cristianismo e sua identidade religiosa. (1997, p. 45)

A perseguicdo aos judeus envolveu acusacdes de blasfémia, falsificacdo de hostias e
conspiracdo contra cristdos. Os judeus, eram continuamente acusados de interferir na sociedade
cristd ou de realizar agdes ofensivas e/ou contrarias a fé catélica, o que levaria a retaliagdes por
parte da Santa S¢€, como intervengdes sociais que limitavam seus direitos. Essa expansao do
alcance da Inquisigdo reflete como a instituicao religiosa consolidou mecanismos de controle
social e doutrinario, utilizando a autoridade eclesiastica para punir aqueles considerados
ameagcas a ortodoxia crista.

A Inquisicdo, estabelecida formalmente no século XII pela Igreja Catolica,
inicialmente visava combater hereges dentro do cristianismo, mas, ao longo
do tempo, suas praticas e tribunais também passaram a visar judeus,
mugulmanos e outros grupos considerados desviantes, sendo instrumentos de
controle religioso e social que legitimavam perseguicdes e discriminagdes.”
(LE GOFF, 2003, p. 312-314).

Durante os séculos XIV e XV, devido a persegui¢do promovida pela Inquisi¢do, muitos
judeus foram obrigados a receber o batismo cristdo, especialmente na Peninsula Ibérica.

Como afirma BENSON, “Nos séculos XIV e XV, a Inquisi¢do ndo apenas perseguia
hereges cristdos, mas também pressionava judeus a se converterem ao cristianismo, muitas
vezes sob ameacga de morte ou confisco de bens, resultando em batismos for¢cados em larga
escala na Peninsula Ibérica” (2001. p. 78-80).

Contudo, havia suspeitas de que muitos convertidos, conhecidos como cristdos-novos,
continuavam secretamente praticando rituais judaicos, o que gerou desconfianga social, tensdes

religiosas e a criagdo de comunidades clandestinas que persistiram por séculos.
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Um fato a ser destaco, foi a expuls@o dos judeus que viviam na Espanha em 1492, o
Edito de Alhambra, decretado pelos reis catélicos Isabel de Castela e Fernando de Aragdo, foi
um exemplo tragico da forga da inquisi¢ao na Europa. O decreto determinava que os judeus se
convertessem ao cristianismo, caso ndo deveriam deixar os reinos espanhois, que buscavam
uma unificacao religiosa e politica.

O decreto de 1492, conhecido como Edito de Alhambra, ordenou a expulsao
dos judeus da Espanha sob pena de morte, um ato que marcou de forma tragica
a historia da comunidade judaica ibérica e demonstrou a intolerancia religiosa
promovida pelos monarcas catélicos. (BENTLEY, 2001, p. 211)

Este fato evidencia como o sectarismo religioso foi legitimado da pela Inquisi¢ao
manifestando-se de forma drastica, interferindo direta e profundamente na vida social,
econdmica e cultural das diversas comunidades judaicas.

Tendo como justificativa oficial a busca pela "purificagcdo religiosa", obrigando os
judeus a se converterem ao cristianismo ou a abandonar o pais. Em 1497, Portugal adotou a
mesma politica. A ideia de que a presenca dos judeus ameacava a "pureza" da fé cristd
alimentou a persegui¢do. Embora a alegac¢do da perseguicdo fosse a fé, a historia confirma que
as questdes politicas e econdmicas eram o principal motivo dessas perseguicdes.

Ao longo da Idade Média, os judeus e cristdos foram gradualmente se afastando. Em
diversos locais, judeus foram obrigados a residir em areas segregadas, conhecidas como
judarias, a vestir roupas que os identificassem facilmente, como o chapéu amarelo ou a roda de
ouro, além de enfrentarem restricdes em relagdo a liberdade de movimento, ao acesso a cargos
publicos, e além disso, estavam sujeitos a impostos elevados.

As perseguicoes aos judeus durante a I[dade Média geraram um legado de desconfianga
e animosidade que persistiu por séculos. As praticas teoldgicas, juridicas e politicas que
marginalizavam os judeus foram afetadas por esse antissemitismo medieval, assim como as
atitudes sociais.

Nesse periodo, a relacdo entre judeus e cristdos se desgastou significativamente,
resultando em uma divisdo teoldgica, social e politica que perdurou até o século XX. A
deterioragdo das relagdes entre judeus e cristdos deve ser compreendida a luz da reflexdo de
Abraham Joshua Heschel, que reconhece que ambos os grupos partilham uma origem espiritual
comum, mas que, ao longo da histdria, essa fraternidade se desfez em razao de mal-entendidos
teologicos e atitudes de exclusao mutua.

A longa historia de tensdes entre judeus e cristdos, marcada por diferencas
teoldgicas, perseguigdes sociais e exclusdes politicas, consolidou uma divisdo
que se manteve ao longo dos séculos, desde a Idade Média até o século XX.
(HESCHEL, 2004, p. 123-125)
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A consequéncia foi uma divisdo teoldgica, social e politica que perdurou por séculos,
alimentada por uma teologia de substitui¢do e pela marginalizagdo do povo judeu. Heschel
afirma, que a superagao dessa heranca histdrica necessita de reencontro da fé e da reveréncia
diante do mesmo mistério divino, reconhecendo a dignidade e a manutencao da alianca de Deus
com Israel (2000. p. 112).

E importante destacar que o movimento protestante, que comegou com Martinho Lutero
em 1517, constitui um marco significativo na histéria da Igreja e na relagdo entre cristaos e
judeus. Inicialmente, Lutero teve uma visao positiva dos judeus, esperando que se convertessem
ao protestantismo. Durante esse tempo, o reformador tinha a convic¢ao de que, uma vez livres
dos abusos do papado e da supersti¢do, os judeus aceitariam o Evangelho de forma espontanea.

Contudo, apos a recusa judaica em aceitar sua pregacdo, Lutero expressa profunda
decepcdo e transforma sua esperanca em 6dio teoldgico. No escrito, “Dos judeus e suas
mentiras”, ele escreve de modo violento: “As sinagogas devem ser queimadas, € o que ndo se
queimar deve ser coberto com terra, de modo que ninguém mais veja pedra ou cinza delas”
(LUTERO, 1543, p. 223).

Em outro trecho, chega a declarar: “Devemos expulsa-los de nosso pais para sempre,
pois eles sdo uma carga intoleravel” (LUTERO, 1543, p. 226). Essas indagagdes evidenciam o
antissemitismo religioso, substituindo a preocupagao missionaria inicial por uma teologia do
desprezo.

Desse modo, as proprias palavras de Lutero demonstram essa passagem de uma
expectativa evangelizadora para um discurso abertamente persecutorio, que teria consequéncias
duradouras na tradi¢do cristd europeia, servindo de fundamento ideoldgico para posteriores
manifestagdes de antijudaismo.

Em sua obra “Dos judeus e suas mentiras" (1543), Lutero proferiu severas criticas aos
judeus, alegando que eles eram adversarios de Cristo e da Igreja. Ele chegou a propor acdes
violentas contra os judeus, como demolir suas sinagogas e impedir que ocupassem
determinados empregos e posi¢des. Como evidencia-se na citagcdo abaixo.

Devemos queimar as sinagogas deles e tudo o que possuem; devemos destruir
suas casas e obriga-los a trabalhar, como fazem os ciganos. Se isso ndo for
suficiente, devemos expulsa-los para sempre do pais. Eles sdo uma carga
pesada, uma praga e uma desgraca para nés. (LUTERO, 1989, p. 233)

Essa afirmacao de Lutero demonstra a mudancga drastica de sua atitude em relagao aos
judeus ao decorrer de sua vida. A principio, ele pensava que a reforma crista poderia conduzir
os judeus a conversao (conforme expresso em textos de 1523), porém, diante da recusa judaica,

passou a adotar uma postura de hostilidade explicita. Essa atitude, ao longo da historia,
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contribuiu para a marginalizacao social e religiosa dos judeus por séculos, evidenciando como
a decepgao teoldgica pode evoluir para o 6dio institucionalizado.

Apesar de algumas comunidades protestantes, como as influenciadas pelo humanismo,
terem uma perspectiva mais positiva em relagdo aos judeus, a Reforma em geral acabou por
intensificar o 6dio aos judeus, tanto na Alemanha quanto em diversas regides da Europa. A
divisdo da Igreja Catdlica e o aparecimento das novas igrejas protestantes nao trouxeram
mudangas na percepcao dos judeus, que continuaram sendo marginalizados.

Foram forcados a viver em areas segregadas, como os guetos, nas principais cidades
italianas, como Veneza e Roma. O primeiro gueto foi estabelecido em Veneza em 1516
denominado Ghetto Nuovo, sua implantagdo foi determinada pelo governo da Republica Velha
de Veneza, com o objetivo de monitorar a presenca judaica na cidade. Isso implicava que,
embora houvesse algumas oportunidades econdmicas e sociais, os judeus eram continuamente
segregados e excluidos da sociedade cristd mais ampla. Como podemos verificar na citagao
abaixo.

O primeiro gueto oficial da Europa foi estabelecido em Veneza em 1516,
conhecido como Ghetto Nuovo. Sua criagao foi determinada pelo governo da
Reptiblica de Veneza, que buscava controlar a presenca judaica na cidade, ao
mesmo tempo em que se beneficiava economicamente das atividades
comerciais e financeiras desempenhadas pelos judeus (STOW, 1986; MILLS,
2001).

Ou:

O Senado da Serenissima Republica de Veneza emitiu um decreto em 29 de
margo de 1516 confinando os judeus presentes na cidade a um recinto
separado, segregando-os do restante da populagdo e marcando o
estabelecimento do primeiro gueto da Itdlia e da Europa. (GHETTO
VENEZIA, 2025)

A denominag¢do gueto provavelmente surge do termo italiano “geto”, que faz referéncia
as areas onde ocorriam a fundicdo de ferro nos arredores de Veneza, nelas as comunidades
judaicas foram circunscritas e impedidas de circularem livremente, vivendo sobre rigido
monitoramento.

Esta forma de confinamento urbano, foi utilizada como alusdo para outros guetos na
Europa nos séculos seguintes, sendo referéncia na segregacao social e religiosa do povo judeu

posteriormente.

A Revolucao do Nostra Aetate (1965) e o Contexto Historico do Concilio Vaticano I1
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O Concilio Vaticano II, convocado pelo Papa Jodo XXIII em 1959 e finalizado por seu
sucessor, Papa Paulo VI, em 1965, foi um marco significativo na trajetoria da Igreja Catolica.

O objetivo do Concilio Vaticano II foi atualizar a Igreja ("aggiornamento'")',

adaptando-a as realidades do mundo moderno sem romper com a tradi¢ao, para promover a fé
catolica, renovar os costumes, ¢ melhorar a adaptacdo da disciplina eclesidstica a sociedade
atual. Ele também buscou promover a participag¢do dos leigos e o didlogo com o mundo, para
que a Igreja pudesse anunciar o Evangelho de forma mais eficaz e estar a servico do Reino de
Deus (CONCILIO VATICANO II, 1965, n. 4).

O objetivo do Concilio era atualizar a Igreja, conforme as palavras do Papa Rocalli:
descer "ao tempo presente" com o "remédio da misericoérdia mais do que o da severidade".
(LOMONACO, 2022).

Um de seus desafios era fomentar o ecumenismo e marcar o inicio de um longo caminho
de retorno a suas raizes, além lidar com os desafios do mundo contemporaneo.

Uma das principais metas do Concilio foi o didlogo inter-religioso, com o objetivo de
fomentar a paz e o entendimento entre as diferentes religides e principalmente com o Judaismo.
Promulgado em 28 de outubro de 1965, a Declaracdo Nostra Aetate refletiu diretamente essa
inteng¢do, particularmente no que se refere a relagdo da Igreja com o judaismo.

Uma das afirmagdes mais significativas da Nostra Aetate foi a negagdo da acusagdo de
"deicidio", que sustentava que todos os judeus, enquanto povo, eram culpados pela morte de
Jesus. Ela deixa claro que essa culpa ndo poderia ser atribuida nem aos judeus da época de Jesus
nem aos judeus contemporaneos, afirmando que a maioria dos judeus ndo foi responsavel pela
morte de Cristo.

Ainda que as autoridades dos judeus e os seus sequazes urgiram a condenagio
de Cristo a morte (13) ndo se pode, todavia, imputar indistintamente a todos
os judeus que entdo viviam, nem aos judeus do nosso tempo, o que na Sua
paixdo se perpetrou. E embora a Igreja seja o novo Povo de Deus, nem por
isso os judeus devem ser apresentados como reprovados por Deus e malditos,
como se tal coisa se concluisse da Sagrada Escritura. Procurem todos, por isso,
evitar que, tanto na catequese como na pregacao da palavra de Deus, se ensine
seja o que for que ndo esteja conforme com a verdade evangélica e com o
espirito de Cristo...

De resto, como a Igreja sempre ensinou e ensina, Cristo sofreu,
voluntariamente e com imenso amor, a Sua paixao e morte, pelos pecados de
todos os homens, para que todos alcancem a salvagdo. O dever da Igreja, ao
pregar, ¢, portanto, anunciar a cruz de Cristo como sinal do amor universal de
Deus e como fonte de toda a graga” (CONCILIO VATICANO II, 1965, n. 4)

! Grifo nosso.
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O documento reiterou e reitera que o cristianismo tem profundas origens no judaismo,

enfatizando que Jesus, seus apostolos e os primeiros cristaos eram judeus. “Sondando o mistério

da Igreja, este sagrado Concilio recorda o vinculo com que o povo do Novo Testamento esta

espiritualmente ligado a descendéncia de Abrado” (CONCILIO VATICANO II, 1965, n. 4).

Além disso, a declaracdo Nostra Aetate destacou a relevancia da Biblia Hebraica

(Antigo Testamento) para os cristdos, enfatizando a profunda conexao entre as duas religides.

A declaragdo Nostra Aetate manifestou apoio ao povo judeu, condenando a

discriminacao religiosa e racial contra eles. O documento enfatizou que, apesar das diferengas

teologicas significativas entre o cristianismo e o judaismo, ambos tém um patrimdnio espiritual

comum.

Com efeito, a Igreja de Cristo reconhece que os primodrdios da sua fé e eleicao
ja se encontram, segundo o mistério divino da salvagdo, nos patriarcas, em
Moisés e nos profetas. Professa que todos os cristdos, filhos de Abrado
segundo a fé (6), estdo incluidos na vocacao deste patriarca e que a salvacao
da Igreja foi misticamente prefigurada no éxodo do povo escolhido da terra da
escraviddo. A Igreja ndo pode, por isso, esquecer que foi por meio desse povo,
com o qual Deus se dignou, na sua inefavel misericordia, estabelecer a antiga
Alianca, que ela recebeu a revelacdo do Antigo Testamento e se alimenta da
raiz da oliveira mansa, na qual foram enxertados os ramos da oliveira brava,
os gentios (7). Com efeito, a Igreja acredita que Cristo, nossa paz, reconciliou
pela cruz os judeus e os gentios, de ambos fazendo um s6, em Si mesmo (8).
(CONCILIO VATICANO II, 1965, n. 4)

Além disso, a Igreja, que reprova quaisquer perseguicdes contra quaisquer
homens, lembrada do seu comum patriménio com os judeus, e levada ndo por
razdes politicas, mas pela religiosa. caridade evangélica. deplora todos os
odios, perseguicdes e manifestacdes de anti-semitismo, seja qual for o tempo
em que isso sucedeu e seja quem for a pessoa que isso promoveu contra 0s
judeus. (CONCILIO VATICANO 11, 1965, n. 4)

O documento apresenta caminhos para conduzir o didlogo nas relagdes judaico-cristas,

além de indicar o didlogo com outras religides, como o Islamismo, o Hinduismo e o Budismo.

Hoje, que o género humano se torna cada vez mais unido, e aumentam as
relagdes entre os varios povos, a Igreja considera mais atentamente qual a sua
relacdo com as religides ndo-cristas. E, na sua fungdo de fomentar a unido e a
caridade entre os homens e até entre os povos, considera primeiramente tudo
aquilo que os homens tém em comum e os leva a convivéncia. (CONCILIO
VATICANO I, 1965, n. 1)

Por meio do Concilio, a Igreja Catoélica comegou a adotar uma postura mais reflexiva a

respeito dos “lagos comuns da humanidade e da inquietacdo religiosa do homem™ incentivando

o dialogo com outras tradigdes religiosas, reconhecendo sua dignidade e buscando fomentar a

paz.
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A Igreja catolica nada rejeita do que nessas religides existe de verdadeiro e
santo. Olha com sincero respeito esses modos de agir e viver, esses preceitos
e doutrinas que, embora se afastem em muitos pontos daqueles que ela propria
segue e propde, todavia, reflectem nao raramente um raio da verdade que
ilumina todos os homens. No entanto, ela anuncia, e tem mesmo obrigacao de
anunciar incessantemente Cristo, «caminho, verdade e vida» (Jo. 14,6), em
quem os homens encontram a plenitude da vida religiosa ¢ no qual Deus
reconciliou consigo todas as coisas (4). (CONCILIO VATICANO II, 1965, n.

1)

A Declaragdo Nostra Aetate foi um marco na retomada da relagdo da Igreja com o
Judaismo. Ela € o caminho para curar as feridas abertas por séculos de hostilidades entre a Igreja
Catolica e o Judaismo. Com ela, a Igreja comecou uma nova etapa na relagao e reconhecimento
do judaismo, dando um passo significativo para retificar as injusti¢as historicas cometidas ao
longo dos séculos.

Depois da promulgacdo da Declaragdo, a Igreja Catdlica comegou a implementar
diversas acdes para estreitar os lagos com as comunidades judaicas. Entre essas iniciativas estdo
o reconhecimento do Dia de Luto pelos Judeus na liturgia catdlica, a visita historica do Papa
Jodo Paulo II a Sinagoga de Roma em 1986 e outros atos de reconciliago.

A Nostra Aetate encorajou a Igreja Catdlica a procurar um entendimento mais profundo
e respeitoso com as demais religides, como o Islamismo e o Hinduismo, essa abertura
representou um convite ao dialogo pacifico e ao respeito reciproco.

A Declaracao foi recebida como uma mudanga positiva dentro da Igreja, sobretudo entre
os clérigos e tedlogos que advogavam por uma maior abertura e reconciliagdo com o mundo
contemporaneo. O documento foi considerado um avancgo significativo na relagdo judaico-
cristd, na luta contra o antissemitismo € um meio de fomentar a paz religiosa.

O que nés, Judeus, aprendemos de vds, Cristdos, durante esses Ultimos 50
anos?

Que a Igreja Catdlica, mas também as Igrejas protestantes, os eminentes
membros das Igrejas ortodoxa e anglicana, decidiram reatar com as fontes e
valores judaicos inscritos no coracdo da identidade de Jesus e dos apdstolos.

Num caminhar, do qual a sinceridade foi comprovada, a Igreja efetuou uma
reviravolta decisiva, de alcance teoldgico. Doravante através dela, o povo
judeu ndo é mais tido como responsavel pela morte de Jesus; a fé cristd ndo
anula e nem substitui a Alianca realizada entre Deus e o povo de Israel; o
antijudaismo, que frequentemente acalentou o antissemitismo e que, outrora,
alimentou o ensinamento doutrinal; o povo judeu ndo ¢ mais considerado povo
banido; e o Estado de Israel ¢ doravante reconhecido pelo Vaticano.

Este retorno ndo ¢ s6 para nds Judeus, uma feliz tomada de consciéncia. Ele
testemunha também uma capacidade extraordinaria a ser avaliada em nome
dos mais fundamentais valores religiosos e éticos. Nisto ele santifica 0 nome
de Deus, forja para sempre o respeito e constitui um precedente de carater
exemplar para todas as religides e convicgdes espirituais do planeta.
(RIBEIRO; RAMOS, 2017, p. 81-82).
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A Nostra Aetate foi recebida com alivio e esperanga pela maioria da comunidade
judaica. Mais tarde, o Papa Jodo Paulo II continuou a fomentar um contato histérico com os
judeus, declarando a profunda dor da Igreja pelo que lhes foi imposto durante a segunda guerra
mundial pela Shoah e pedindo desculpas ao povo judeu pelas barbaridades sofridas.

... 0 Papa Jodo Paulo II afirmou repetidamente que o antissemitismo ¢ “um
pecado contra Deus e a humanidade”. No Muro ocidental de Jerusalém recitou
a seguinte oracdo: Deus de nossos pais, Tu que escolhestes Abrado e seus
descendentes para trazer o Teu Nome as Nagdes. Estamos profundamente
entristecidos com o comportamento daqueles que, ao longo da historia,
causaram sofrimentos aos Teus filhos e, pedindo o Teu perdao”, desejamos
comprometer-nos a fraternidade genuina com o povo da Alianga. (RIBEIRO;
RAMOS, 2017, p. 72).

A Igreja foi convidada a demonstrar um novo respeito pelas tradi¢des judaicas e evitar
o uso de linguagem antissemita em suas pregacdes e oragoes.

As geragdes de catdlicos que cresceram apds a promulgacdo da Declaracdo Nostra
Aetate experimentaram um contexto teoldgico significativamente mais receptivo e respeitoso
em rela¢do aos judeus. O documento da Santa S¢é serviu como uma base para o futuro dos
encontros e entendimentos, o didlogo entre judeus e cristdos passou a ser incentivado e desejado
pela Igreja.

Em 30 de outubro de 1989, a Comissdo para o ecumenismo ¢ o didlogo da
Conferéncia dos Bispos Italianos proclamava o “Dia do dialogo judaico-
catolico”. Esta jornada foi lancada com o espirito de “aprofundar o didlogo
através de um maior conhecimento reciproco, superar os preconceitos,
redescobrir os comuns valores biblicos e criar iniciativas comuns para a
justica, a paz e a salvaguarda da criagdo e, se possivel, trocar visitas”. A data
que antecede a Semana de Oracgdo pela Unidade dos Cristdos ndo ¢ casual,
significa “a distingdo que o didlogo com os judeus deve ter com relagdo ao
ecumenismo, mas ao mesmo tempo a atencdo aos valores comuns,
principalmente fundados na Biblia, que judeus e cristdos compartilham.
(VATICAN NEWS, 2021)

Além de suas consequéncias no didlogo inter-religioso, teve um efeito importante na
forma como o antissemitismo foi tratado na sociedade. A partir de 1965, paises e organizacdes
internacionais comegaram a avaliar e condenar praticas discriminatorias contra os judeus,
contribuindo para o surgimento de um movimento global em prol da tolerancia religiosa e da
convivéncia pacifica, como: a Declaragdao Nostra Aetate, A semana de oracao pela unidade dos
cristaos, o dia do Dialogo Judaico cristdo, as visitas dos Papas Jodo Paulo II (em 2000), e
Francisco (em 2014), os textos e trabalhos cientificos desenvolvidos pelo Centro Cristdo de
Estudos Judaicos so6 para citar alguns exemplos .

A Nostra Aetate ¢ um documento essencial para a Igreja Catdlica, que procurava uma

nova perspectiva sobre sua conexdo com suas raizes judaicas. Nos anos iniciais, apos a
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promulgacdo do documento, as mudangas sugeridas foram implementadas de forma gradual. A
nova posic¢ao foi recebida com entusiasmo por muitos membros da Igreja, apesar de alguma
resisténcia. O trabalho ainda ndo acabou, ¢ importante fazer este e outros documentos serem
conhecidos para que a caminhada em direcdo ao didlogo, ao respeito e a paz se solidifique.

Essa declaragdo abriu caminho para o inicio de reunides e didlogos oficiais entre
representantes da Igreja Catdlica e lideres judaicos. Os primeiros exemplos incluem reunides e
conferéncias além do incentivo da Igreja para que os catolicos adotem atitudes mais respeitosas
e solidarias. Um dos marcos importantes na historia do didlogo inter-religioso foi o Concilio
Vaticano II, realizado pela Igreja Catdlica Romana entre 1962 ¢ 1965. Além disso, lideres
religiosos como Mahatma Gandhi, Martin Luther King Jr., Madre Teresa, Papa Francisco, entre
outros, desempenharam papéis fundamentais na promogao do didlogo e da cultura da paz.

O Papa Paulo VI teve um papel fundamental na aplicag¢do das orientagdes do documento,
fortalecendo a dedicacdo ao didlogo entre as religides. A partir desse ponto, papas subsequentes,
incluindo Jodo Paulo II, Bento XVI e Francisco, prosseguiram com o esfor¢o de solidificar as
alteracdes estabelecidas por esse legado, com documentos, pronunciamentos, visitas a Terra

Santa, ja citados anteriormente em nosso texto.

O Dialogo Inter-religioso: Avancos e Desafios

Nos anos seguintes, a Igreja Catolica aumentou seus esfor¢os para criar lacos mais
profundos e sinceros com a comunidade judaica. Com a criacdo de novas organizagdes €
iniciativas para fomentar a compreensao mutua, como o Comité de Didlogo Judaico-Catodlico,
fundado em 1970, o didlogo inter-religioso passou a ser uma prioridade em vérias esferas da
Igreja.

Uma das agdes mais significativas apos a Nostra Aetate ocorreu em 1986, quando o
Papa Jodao Paulo II visitou a Sinagoga de Roma e afirmou que os judeus ndo deveriam ser
considerados "deicidas", nem responsabilizados pela morte de Jesus. Esse acontecimento foi
um ponto crucial nas relagdes judaico-cristds, evidenciando a magnitude da mudancga no
Vaticano e a vontade de prosseguir com o processo de reconciliagdo.

O abrago entre Sao Jodo Paulo II e o rabino-chefe de Roma, Elio Toaff, selou
uma visita que permanece e ficara gravada no corag@o e na memoria de muitas
pessoas. Naquele dia de abril de 1986, pela primeira vez, um Papa cruzou o
limiar da Sinagoga fazendo um gesto que depois os seus sucessores teriam
repetido. Uma etapa, portanto, de um caminho importante composto também
de oragdes dos Papas escritas num bilhete e inserido nas fendas do Muro das
Lamentagdes em Jerusalém, assim como de visitas a Auschwitz e outros
gestos. Um caminho cujas raizes sem duvida estdo na Nostra Aectate. E
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interessante notar, relendo os discursos dos protagonistas daquele dia de 35
anos atras, as referéncias a este documento conciliar, assim como a figura de
Sdo Jodo XXIII. (VATICANO NEWS, 2021)

Embora tenha havido progressos, o didlogo inter-religioso com os judeus enfrentou
desafios. Nas décadas seguintes, surgiram criticas de que, apesar da Nostra Aetate ter
incentivado uma mudanga importante no discurso oficial da Igreja, a aplicagdo pratica dessa
nova perspectiva nao foi consistente em todas as paroquias e instituicdes de ensino catdlicas,
demonstrando que ainda temos um longo caminho a ser trilhado. Esse caminho pode ser
comprovado pelo belo esforco da Igreja e de algumas congregacdes religiosas (como, por
exemplo, a Congregacdo dos Religiosos de Nossa Senhora de Sion), para divulgar e fazer o som
do Concilio Vaticano Il e da Declaracdo Nostra Aetate continuarem sendo ouvidos pela Igreja.
Citamos alguns documentos e eventos que corroboram nossa ideia; Adao, onde estas? Texto da
visita do Papa Francisco ao Yad Vashem, em 2014; Declaragao para o Jubileu da fraternidade
a vir (RIBEIRO; RAMOS,2019, p.79-83).

De maneira geral, a comunidade judaica respondeu de forma positiva a declaracao,
vendo-a como um importante avango rumo a reconciliagdo e ao reconhecimento das injusticas
historicas enfrentadas por seu povo, como podemos ler na Declaragdo para o Jubileu da
fraternidade a vir, texto ja citado anteriormente.

No ano 2000, o Papa Jodo Paulo II pediu desculpas pelas atrocidades perpetradas contra
os judeus durante a Shoah (conforme apresentado na Folha de Sdo Paulo de 13 de margo de
2000), em uma visita ao Memorial em Yad Vashem, Jodo Paulo II reconheceu a perseguigao
aos judeus, um ato que foi muito apreciado pela comunidade judaica. Esse pedido de perdao
passou a ser um exemplo para outros papas e lideres religiosos.

Apesar da Nostra Aetate ter representado um avancgo significativo, muitos judeus e
catolicos entenderam que o didlogo inter-religioso demandaria algo além de agdes simbdlicas.
Ele demandaria um compromisso constante com a educag¢do, a tolerancia e a erradicagdo das
origens do preconceito e da desinformacdo. Assim, as reflexdes apos a declaragdo se
concentraram em fortalecer esse dialogo e torna-lo mais eficiente nas comunidades locais.

Ao final do século XX e inicio do século XXI, novas geragdes de lideres catdlicos e
judeus passaram a participar de forma mais ativa no didlogo inter-religioso. Instituicdes como
0 “Centro de Dialogo Judaico-Catolico” e “Acordo Internacional sobre a Tolerancia Religiosa”
foram estabelecidas para assegurar que a comunicagao entre as duas religioes ndo fosse apenas
uma prioridade, mas uma pratica cotidiana, podemos ler muita produgao sobre o tema do
dialogo, por exemplo, no site Vatican News, Mundo Educacao, periddico Cientifico Revista
Cadernos de Sion do CCDEJ, s6 para citar algumas fontes.
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Apos a Declaragao, o antissemitismo emergiu como um tema importante nas discussoes,
levando a Igreja Catolica e outras organizagdes religiosas a adotarem medidas para combater
esse tipo de 0dio. As declaragdes Papais contra o antissemitismo, como as proferidas pelo Papa
Francisco,? permanecem fundamentais para condenar o 6dio e fomentar a educacdo contra
preconceitos.

Contudo, mesmo com as reformas e gestos de reconciliacdo, a Nostra Aetate nao
conseguiu impedir o ressurgimento do antissemitismo em diversas regides do mundo,
particularmente com o crescimento da intolerancia religiosa ¢ do nacionalismo extremista no
século XXI. A relagdo entre judeus e cristaos seguiu sendo afetada por preconceitos historicos,
disputas politicas e a intensificacdo do sentimento antissemita em certas areas da Europa e do
Oriente Médio.

A Declaracio da Nostra Aetate permanece como um ponto de referéncia significativo
na historia das relagdes entre judeus e cristdos. Apesar de a aplicacdo completa de seus
ensinamentos demandar tempo e dedicagcdo constante, o documento ¢ fundamental para
estabelecer relacdes inter-religiosas mais respeitosas e colaborativas, criando um marco para o
dialogo inter-religioso mundial e ajudando a fomentar uma cultura de paz e compreensdo
reciproca.

Com o mundo se tornando cada vez mais globalizado e diverso, manter e expandir o
dialogo inter-religioso continua sendo um desafio para as geragdes futuras. A Nostra Aetate
deixou um legado que serve como base solida para esse trabalho, porém ¢ fundamental que
catolicos, judeus e lideres de outras religides se dediquem constantemente a fomentar o respeito,

a justica e a paz entre todas as comunidades religiosas.

Consideracoes finais

A histdria das relagdes entre judeus e cristdos € marcada por periodos de intensa ruptura,
seguidos por momentos de reconciliagdo. As tensdes entre as comunidades foram constantes
desde os primoérdios do cristianismo, quando se consolidou a separacgao entre as duas tradi¢cdes
religiosas, passando por séculos de perseguicoes, discriminagdo e hostilidade. As Cruzadas, as

Inquisi¢des e os pogroms em diferentes momentos da Idade Média sdo apenas alguns exemplos

2 Discurso do Papa Francisco aos responséaveis da comunidade judaica de Roma - sexta-feira, 11 de outubro de
2013 —site do Vaticano. Discurso do Santo Padre Francisco aos professores e alunos do Pontificio Instituto Biblico
e aos participantes da Conferéncia: “Jesus e os fariseus: Uma revisdo interdisciplinar” — quinta feira, 09 de maio
de 2019 — site do Vaticano.
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de como as relagdes se deterioraram, impulsionadas por alegagdes de deicidio, demonizagdo
dos judeus e condenagao de sua resisténcia a conversao ao cristianismo.

Embora tenham ocorrido essas rupturas, também ocorreram gestos ocasionais de
reconciliacdo, como as tentativas de didlogo em momentos especificos da histdria,
frequentemente silenciadas pelo intenso antijudaismo institucionalizado na Igreja. Entretanto,
a partir do século XX, especialmente apds o término da Segunda Guerra Mundial e o efeito da
Shoah, a necessidade de reexaminar as relagdes judaico-cristas transformou-se em uma questao
de sobrevivéncia moral e ética. Por meio do Concilio Vaticano II, a Igreja Catélica admitiu a
necessidade de superar séculos de hostilidade, criando um entendimento e fomentando a
reconciliagdo com o povo judeu, com a promulgacio do Nostra Aetate em 1965.

Desse modo, a Nostra Aetate constituiu o ponto de inflexdo fundamental na trajetéria
das relagdes entre judeus e cristdos. Ao declarar que os judeus ndo deveriam ser
responsabilizados pela morte de Jesus e ao reconhecer a importancia da heranga judaica no
cristianismo, o documento marcou o término de um periodo de preconceito teologico ¢ deu

inicio a uma nova era de respeito, compreensao e didlogo entre as religides.
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THE 60TH ANNIVERSARY OF THE DECLARATION NOSTRA
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Resumo

A declaragdo "Nostra Aetate" sobre a relacdo da Igreja Catdlica e as religides ndo-cristas
comemora 60 anos. Apresentar os seus aspectos historico-teoldgicos, teologico-pastorais e aspectos
praticos de inser¢do social sdo fundamentais para compreender os desafios que se colocam ao didlogo
inter-religioso ao propor uma aproximagao maior em conhecer o universo religioso de cada religido e
trabalhar juntos pelo bem comum. As atividades realizadas pela Dimensdo para o Ecumenismo e
Dialogo inter-religioso da Diocese de Braganga Paulista, como também junto ao Grupo Inter-religioso
de Braganca Paulista, tém demonstrado que se faz necessario aprofundar uma espiritualidade sensivel-
libertadora que favorega uma compreensao sobre a necessidade de articular as iniciativas a partir de uma
consciéncia do valor da dignidade humana ¢ do bem comum, do direito humano a liberdade religiosa,
mas considerando o combate contra a intolerancia religiosa, reconhecer o necessario acento a ser feito
a discussdo em torno do racismo religioso, pois o preconceito e a discriminagdo as religides de matriz
africana, em nosso contexto brasileiro, reforca a desigualdade social que antes ¢ racial.

Palavras-chave: Catolicismo. Didlogo inter-religioso. Espiritualidade. Intolerancia religiosa. Racismo
religioso.

Abstract

The declaration "Nostra Aectate" on the relationship between the Catholic Church and non-Christian
religions commemorates 60 years. Presenting its historical-theological, theological-pastoral, and
practical aspects of social insertion are fundamental to understanding the challenges that arise in inter-
religious dialogue when proposing a greater approach to understanding the religious universe of each
religion and working together for the common good. The activities carried out by the Ecumenism and
Inter-religious Dialogue Dimension of the Diocese of Braganca Paulista, as well as the Inter-religious
Group of Braganca Paulista, have shown that it is necessary to deepen a sensitive-liberating spirituality
that favors an understanding of the need to articulate initiatives based on an awareness of the value of
human dignity and the common good, of the human right to religious freedom, but considering the fight
against religious intolerance, recognizing the necessary emphasis to be placed on the discussion around

* O presente artigo resulta da Conferéncia apresentada em 14 de outubro de 2025, durante o Ato Académico em
celebragdo ao 60° aniversario da Declaragdo Nostra Aetate, realizado na Faculdade de Teologia Nossa Senhora da
Assuncdo (PUC-SP), localizada na Av. Nazaré, 993, Ipiranga, Sao Paulo.

** E-mail: joseboareto@puc-campinas.edu.br
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religious racism, since prejudice and discrimination against religions of African origin, in our Brazilian
context, reinforces social inequality that is previously racial.

Keywords: Catholicism. Inter-religious dialogue. Spirituality. Religious intolerance. Religious racismo.
Introduciao

Na inten¢do de oferecer uma leitura que possibilite refletir acerca dos fundamentos e
caminhos da Declaracdao conciliar Nostra Aetate que faz 60 anos, propomos apresentar tais
perspectivas, a partir de alguns aspectos, a saber: 1) o aspecto historico-teoldgico; 2) o aspecto
teologico-pastoral e 3) aspectos praticos de agdes inter-religiosas.

Entendemos que os fundamentos nos ajudam a compreender o significado profundo do
aggionarmento realizado pela Igreja Catdlica através do Concilio Vaticano II em nosso tempo
por meio do didlogo assumido como “espirito conciliar” na relacdo com o mundo, em particular,
com as outras igrejas cristas e as religides nao-cristas.

Compreendemos ainda que ndo podemos desconsiderar uma leitura dos aspectos
praticos de agdes inter-religiosas, sobretudo em nosso contexto latino-americano e brasileiro,
sem considerar a importancia que os movimentos ecuménicos € inter-religiosos tém para a
consolida¢do de inimeras experiéncias e o fortalecimento de redes sociais de apoio solidario a
tantas iniciativas que favorecem o desenvolvimento humano integral, o bem comum, no que
tange ao exercicio de garante de direitos humanos fundamentais, entre eles, o da liberdade
religiosa e de crenga.

Olhando para a experiéncia do grupo inter-religioso de Bragang¢a Paulista, propomos
apresentar alguns aspectos praticos de agdes inter-religiosas que vém sendo desenvolvidas no
espaco geografico que comporta o territorio da Diocese de Braganga Paulista. Com o intuito
apenas de partilhar experiéncias, pretendemos apenas informar algumas iniciativas que estao
sendo realizadas e que nasceram da convivéncia inter-religiosa enquanto buscamos promover

entre n6s uma cultura de paz.

O aspecto historico-teologico

A Declaracao “Nostra Aetate” foi promulgada no dia 28 de outubro de 1965. Ela
expressa o aggionarmento da Igreja “nostra aetate”. A inclusao do didlogo entre a Igreja e as
demais religides na pauta do Concilio Vaticano II teve como motivador Sao Joao XXIII.
Quando era arcebispo, Dom Roncalli, havia agido para proteger as vitimas de persegui¢do. Em

13 de junho de 1960, ele se reuniu com Jules Isaac (1877-1963), historiador judeu-cristdo, e
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entregou um memorando que apelava a Igreja para que reconhecesse a influéncia da teologia
cristd sobre o antissemitismo. O Papa encarregou o Cardeal Augustin Bea (1881-1968) da
supervisido de uma escrita atual sobre o assunto (GRUMME, 2013).

E criado o Secretariado para a Promogédo da Unidade dos Cristdos na etapa preparatoria
do Concilio com a missdao de contatar outras igrejas cristds e convida-las como observadores
do Concilio. Em outubro de 1962, esse secretariado ¢ elevado pelo Papa ao status de Comissao
Conciliar, assumindo o papel de redigir ou participar da redacao de quatro textos, dos quais, a
Nostra Aetate (GRUMME, 2013).

Os textos conciliares sao o resultado de um elaborado processo de interlocugdo,
argumentacdo e debates, que comeca com a elaboragdo de “esquemas” apresentados como
“relatorios”. E também devido as posi¢des dos participantes. Em fevereiro de 1961 foi levado
a assembleia do secretariado geral o esquema “Quaestiones de Iudaeis” (Perguntas sobre os
judeus). O documento foi construido considerando a identificagdo dos problemas teologicos
principais, resumidos em esbogos especificos, relativamente curtos, que estimulavam reflexdes
sistemdticas sobre os principios dogmaticos e as implicagdes morais e litargicas. Os
participantes pediram um estudo adicional de alguns temas abordados, € o processo seguiu entre
idas e vindas naquele ano. (GRUMME, 2013).

Em paralelo, na época, porta-vozes do secretariado contataram discretamente judeus
para opinar sobre a redacdo. Foram contatados membros do Comité Judaico Americano, do
Congresso Judaico Mundial, presidido por Nahun Goldmann (1895-1982) e o Bnai Brit
Internacional, por meio de Labei A. Katz (1918-1975). E ainda cientistas da religido. No final
de 1961, ajustado, o documento recebeu o nome final de “Decretum de iudaeis” (Decreto sobre
os judeus) e foi aprovado pela assembleia geral do secretariado. Na versao final do texto ja
estavam as quatro afirmacdes que, mais tarde, seriam cruciais nas discussoes conciliares
(GRUMME, 2013).

Quatro principios:

1) Reconhecimento das raizes da Igreja no Judaismo: “A Igreja € a nova criagdo em
Cristo”, ¢ a continuagdo espiritual do povo com quem, na misericordia e
condescendéncia da graga, Deus fez a Antiga Alianga”;

2) Rejeicao a ideia de que o povo de Israel teria sido “banido por Deus” por sua
“responsabilidade coletiva” na morte de Jesus. Seria “injusto” chamar este povo de
“amaldigoado”, posto que ¢ muito amado por Deus conforme as promessas feitas a ele;

3) A esperanga de reconciliacdo na visdo de uma futura unido da Igreja com o povo judeu;

e,
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4) Condenagdo ao antissemitismo, rejeitado, com as seguintes palavras: “Bem como a
Igreja, semelhante de uma mae, condena mais severamente injusti¢as cometidas contra
pessoas inocentes em todos os lugares, ela levanta sua voz em protesto clamoroso contra
todas as injusticas cometidas contra os judeus, seja no passado ou no nosso tempo.

Quem despreza ou persegue este povo prejudica a Igreja Catolica” (GRUMME, 2013).

Em maio de 1962, o Decreto dos Judeus ¢ apresentado a instancia superior e foi negada
pelo presidente da comissao central, Amleto Giovanni Cicognani (1883-1973). Especulou-se
que haviam turbuléncias politicas do chamado caso "Wardi", pois, Chaim Wardi, havia sido
escolhido como funcionario do ministério para questoes religiosas do Estado de Israel. Algumas
organizagdes judaicas e alguns governos arabes suspeitaram de uma posicao pro-Israel por parte
do Concilio (GRUMME, 2013).

Augustin Bea produz um artigo sobre a questao do "assassinato de Cristo pelos judeus"”
- negando a responsabilidade do povo judeu na morte de Jesus, refutando a ideia de condenacao
coletiva e Jodo XXIII ao receber o relatdrio, divulga uma carta aberta aos padres conciliares
recomendando a inclusdo da reconciliagdo com os judeus. Em setembro de 1963, Sao Paulo VI,
segue o direcionamento de Jodo XXIII. e acrescenta mais um argumento na constru¢ao da ponte
entre a Igreja e as religides ndo-cristas. Interessante reconhecer que ela afirma "E a Igreja olha",
e "vé essas outras religides"; e ainda diz: "para lhes recordar por tudo o que tém de verdadeiro,
e de bom e de humano. ela tem o merecido apreco”". Com estas palavras ele demonstrava que a
questdo inter-religiosa ia além da relagio Igreja e Judaismo. (GRUMME, 2013).

As questdes politicas e doutrinais atravessam a segunda sessdao do Concilio. Sdo Paulo
VI reconhece que o Oriente Médio vivia um periodo historico critico. Antes de iniciar a III
Sessao do Concilio, viaja a Terra Santa e ndo se pronuncia sobre o Estado de Israel, nem mesmo
faz meng¢ao alguma a Pio XII, mas dialoga com judeus e arabes. Na Basilica da Natividade fala
em "religides monoteistas" abarcando as trés religides do Livro. Depois, por ocasido da Pascoa
de 1964, referiu-se a existéncia de "um raio de sol" em todas as religides, que embora superado
pelo brilho da sabedoria cristd, deveria ser reconhecido pelos catdlicos como valiosos
(GRUMME, 2013).

Em 1964 cria o Secretariado para os Nao-cristdos, presidido pelo Cardeal Paolo Marella
(1895-1984). Em 06 de agosto de 1964 com sua enciclica "Ecclesiam Suam" usou a metafora
de trés circulos concéntricos que se relacionam em diferentes graus de proximidade com a Igreja
Catdlica, situada no centro da imagem (1. Humanidade, Mundo; 2; Religides: "crentes em

Deus" e 3. Cristdos de outras igrejas cristds: "irmaos separados"). No contexto destes
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acontecimentos, a postura de Paulo VI era de respeito e coragem. O Papa foi procurado pelo
presidente egipcio Gamal Abdel Nasser (1918-1970) que fez ameagas sobre riscos aos catolicos
caso houvesse um documento em favor do Judaismo. (GRUMME, 2013).

O esquema chamado de "De catholicurum habitudine ad non christianos et maxime ad
iuadeos" (Sobre o hébito dos catolicos para com os ndo-cristdos e especialmente para com os
judeus) foi apreciado de fatores positivos, ndo somente aos judeus, mas também aos
muculmanos e as outras partes da humanidade, fazendo com que a Igreja considerasse os pontos
de vista e doutrinas de outros povos, que apesar de divergirem da Igreja, representam "o raio
daquela verdade que ilumina cada pessoa que nasce neste mundo" (GRUMME, 2013).

A votacdo francamente favoravel do documento nao foi suficiente para a sua aprovagao
na terceira fase final da terceira sessdo conciliar. E entdo, mesmo sofrendo ameacas de for¢as
"regressistas", uma nova versdo do esquema, agora, intitulado, "Declaratio de Ecclesiae
habitudine ad religiones non-christianas" (Declaragdo sobre a atitude da Igreja em relagdo as
religides ndo cristas) ¢ apresentada e debatida em outubro de 1965. Todas as passagens foram
aprovadas por uma maioria significativa. O que se confirmou na décima votacdo, em que mais
de 96% dos padres conciliares (2221, contra 88 votos negativos € 9 nulos) demonstraram sua
concordancia com o grupo de trabalho. E no dia 28 de outubro, Sdo Paulo VI, promulgou a
Declaratio de Ecclesiae habitudine ad religiones Non-Christianas Nostra Aetate (Declaragao

sobre a atitude da Igreja em relagio as religides ndo-cristds Nostra Aetate) (GRUMME, 2013).

Aspectos teologico-pastorais

Considerando o contexto historico e teologico que culminou com a promulgacdo da
Declaracao Nostra Aetate, podemos inferir, observando em alguns numeros que aquilo que fora
discutido durante o processo conciliar evidencia-se como dimensdo eclesioldgica enquanto
compreende-se a constru¢do do didlogo como “espirito conciliar” e que perpassa toda a
declaragdo. Segundo o cientista da religido, Frank Usarski, com a Declaracdo “Nostra Aetate”
ocorre uma transicdo do pensamento teologico em relacdo as demais religides nao cristds para
chegar a superagao da posicdo exclusivista formada no século III como respostas a ameagas de
desintegracdo da comunidade cristd primitiva pelo lema extra ecclesiam nulla salus
(OLIVEIRA, 2018).

O apelo assumido pelo Concilio Vaticano II sob o termo aggionarmento buscou superar
o descompasso entre a Igreja Catolica e o mundo moderno. Tal compromisso se refletiu,

também, em uma mudanca de postura, inicialmente em relagdo ao Judaismo; logo, ela abracaria
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outras religides. Neste sentido, podemos observar na propria Declaragdo tal posicdo assumida
pela Igreja em relacdo a sua atitude com as religides ndo-cristds: “Hoje o género humano se
torna cada vez mais unido, e aumentam as relagdes entre os varios povos, a Igreja considera
mais atentamente qual sua relagdo com religides ndo-cristds” (SAO PAULO VI, 1965).

Outra afirmagdo importante diz respeito a fundamentag¢do antropologico-teoldgica que
subjaz sobre a pessoa humana a partir de sua caracteristica dual de relagcdes enquanto pessoa e
vive em comunidade na sociedade: “Com efeito, os homens constituem todos uma so
comunidade, todos tém a mesma origem, pois foi Deus quem os fez habitar em toda a terra o
inteiro género humano; tem também todos um s6 fim ultimo, Deus, que a todos estende a sua
providéncia, seus testemunhos de bondade e seus designios de salvacdo até que os eleitos se
reinam na cidade santa, iluminada pela gloria de Deus e onde todos os povos caminhardo na
sua luz” (SAO PAULO VI, 1965).

Outra posicao importante que ¢ um desdobramento da afirmagdo de que todos os
homens possuem a mesma origem € o mesmo fim ultimo, e de que Deus estende a sua
providéncia, seus designios de salvagdo, ou seja, Deus tem seus proprios caminhos para chamar
o ser humano a comunhdo com Ele que também pode ser compreendido a partir do
entendimento que a Igreja considera verdadeiramente o que ha de bom e justo, verdadeiro em
cada religido, pois nelas brilha “um raio da verdade que ilumina todos os homens” Ainda, em
relagdo ao que seja o “caminhar na luz”, afirma: “Nao podemos, porém, invocar Deus como Pai
comum de todos, se nos recusamos a tratar como irmaos alguns homens, criados a sua imagem.
De tal maneira estdo ligadas a relagdo do homem a Deus Pai e a sua relagdo aos outros homens
seus irmaos, que a Escritura afirma: “quem ndo ama, ndo conhece a Deus” (1 Jo 4, 8). Carece,
portanto, de fundamento toda a teoria ou modo de proceder que introduza entre homem e
homem ou entre povo e povo qualquer discriminagdo quanto a dignidade humana e aos direitos
que dela derivam” (SAO PAULO VI, 1965).

Apos uma conscientizagdo acerca da dignidade humana e consequentemente do direito
humano fundamental da liberdade religiosa, neste exercicio de aproximacao a modernidade por
meio do aggionarmento propde o que deve ser a “espiritualidade cristd” diante do “pluralismo
religioso”, isto €, a missdo da Igreja é anunciar Cristo “Caminho, Verdade e Vida”, por isso,
com prudéncia e caridade, pelo didlogo e colaboracdo, dando testemunho de fé e vida crista,
reconhecam, conservem e promovam 0s bens espirituais € morais € os valores socioculturais
que entre eles se encontram: “A Igreja reprova, por isso, como contraria ao espirito de Cristo,
toda e qualquer discriminag@o ou violéncia praticada por motivos de raca ou cor, condi¢do ou

religido. Consequentemente, o sagrado Concilio, segundo os exemplos dos santos Apostolos
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Pedro e Paulo, pede ardentemente aos cristdos “que observando uma boa conduta no meio dos
homens” (1 Ped 2,12) se possivel, tenham paz com todos os homens, quanto deles depende, de

modo que sejam na verdade filhos do Pai que esta céus (SAO PAULO VI, 1965).

Aspectos praticos de acoes inter-religiosas

Reconhecemos que seria necessario um estudo mais amplo e aprofundado dos
documentos do Magistério e das perspectivas teoldgicas que temos utilizado como “teoria” para
articular a “pratica” que tem levado as “agdes inter-religiosas”, sobretudo, em relagdo aos
documentos da Conferéncia Episcopal Latino-americana e do Caribe e a propria teologia latino-
americana. Entretanto, ¢ possivel fazer algumas consideracdes acerca de algumas “ideias-
chaves” e relaciond-las com as atividades desenvolvidas a partir da Declaragao “Nostra Aetate”.

Primeiramente, elaboramos um esquema a partir de trés “ideias-chaves”, assim,
consideradas por nds, a saber: a) conhecer o universo religioso do outro; b) rezar ou orar juntos
e c) trabalhar em prol do bem comum. E também assumimos como perspectiva de
“espiritualidade cristd” o que afirma a propria Declaragdo: (...) contraria ao espirito de Cristo,
toda e qualquer discriminagao ou violéncia praticada por motivos de raga ou cor, condi¢ao ou
religido” (SAO PAULO VI, 1965).

Assim, as iniciativas foram surgindo a partir de um discernimento que faziamos
constantemente a partir da perspectiva apontada pela propria Declaragdo, a saber: “Nao se pode
invocar a Deus como Pai se recusamos a tratar algumas pessoas como irmios” (SAO PAULO
VI, 1965). A partir desta “reflexdo” comecamos articular as “agdes”. E assim, além do Dia
Nacional de A¢ao de Gragas (celebragdo inter-religiosa) que ja ocorria em Braganga Paulista,
iniciamos outras atividades, isto no ano de 2017, pois iniciamos na assessoria no ano de 2016.

Em 2017, a comissdao para o Ecumenismo e Didlogo inter-religioso da Diocese de
Braganga Paulista participa da lavagem das escadarias da Igreja Bom Jesus da Paradinha. A
partir deste ano, as liderangas de religido matriz africana e isldmica de Franco da Rocha iniciam
sua participagdo junto ao grupo inter-religioso de Braganca Paulista. A presenga das liderangas
inter-religiosas ndo s6 na organizagcdo dos eventos, mas na configuracdo de um grupo que
articula iniciativas fizeram com que a convivéncia entre os lideres aumentasse.

Além das atividades previstas, o “Dia Nacional” e a “Lavagem da Paradinha”, iniciamos
a participacdo em universidades e escolas com “mesas inter-religiosas”. Ainda sao realizados
foruns inter-religiosos e através deles foram conseguidas algumas conquistas. O grupo inter-

religioso se retne frequentemente, e cada vez a reunido ¢ na comunidade de um dos lideres.
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Costumamos afirmar que temos como linha de a¢do: Educagdo. Diante da realidade de
polarizacdo, onde infelizmente assistimos ha uma instrumentalizagdo da religido pela politica,
cujos efeitos se fazem sentir nas religioes, o grupo inter-religioso compreende que o modo de
fazer politica, aqui entendido, como promover o bem comum, ¢ através de uma cultura de paz,
e que o modo de a realizar ¢ através da conscientizagdo nas universidades e escolas.

Na perspectiva de uma educagdo para uma cultura de paz, o grupo amadureceu no
entendimento que ndo podemos querer uma cultura de paz se ainda ha entre nds grupos
religiosos que sofrem intolerancia religiosa, sofrem racismo religioso. Temos aprofundado
melhor o significado do que seja trabalhar por uma cultura de paz enquanto compromisso de
justica social enquanto postura antirracistas.

O grupo inter-religioso de Braganca Paulista atua independente da Diocese, entretanto,
a Comissdo Diocesana para o Ecumenismo e Didlogo Inter-religioso procura além de se
envolver na realizacdo das atividades que envolvem o grupo inter-religioso, promover
iniciativas para a comunidade catélica onde procura através de formagdes continuas
proporcionar uma formagao para uma cultura do didlogo e do encontro a partir de iniciativas
como o curso “Janela para a Unidade”, “Semana de Oragado pela Unidade Crista” e “Tempo da

Criagao”.
Conclusao

S6 quem ama conhece a Deus e quem diz que ama a Deus mas odeia seu irmao ¢
mentiroso e a verdade ndo estd com ele, ensina Sao Jodo na sua primeira carta (Cf. 1Jo 4,20-
21). E esta a mensagem que esperamos ter conseguido passar a vocés. E, se posso acrescentar
algo mais, eu lembraria do saudoso Papa Francisco, dizendo que Deus nao olha com os olhos,
mas com os olhos do coragdo, e olha a cada um do mesmo jeito, com 0 mesmo amor.

S6 com uma espiritualidade sensivel-libertadora poderemos ser capazes de olhar a cada
um com os olhos do coragdo e buscando compreender a sua dor ndo ser indiferente a sua dor, e
no caso, dos nossos povos originarios do Brasil, ndo ser indiferente a opressao historica que
experimentam. A libertagdo precisa ser compreendida como atitude historica a ser realizada por
nds enquanto amamos a Deus e ao proximo e compreendemos que na perspectiva do Reino tal
atitude se demonstra como pratica da justica como revelou o proprio Jesus. Que possamos
compreender o chamado profundo que nos faz o Pai para que entre n6s vivamos a fraternidade,
e caminhemos juntos, cuidando da Casa Comum, enquanto ndao chega o dia do encontro

definitivo, a plenitude, onde Deus serd tudo em todos.
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NOSTRA AETATE IN LIGHT OF THE OLD AND NEW COVENANT:
THE IRREVOCABLE BLESSING (GENESIS 12:1-3)
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Abstract

This article offers a theological rereading of Genesis 12:1-3 in dialogue with Nostra Aetate, the
declaration promulgated sixty years ago by the Second Vatican Council. Drawing on the concept of
“covenant” and the related terms “land,” “name,” and “people” found in the LORD’s promise to
Abraham, the study seeks to highlight both the continuity and fulfillment of this promise from the
perspective of divine faithfulness. It aims to discern, in the LORD’s address to Abraham, a sign of the
enduring nature of the promises made to Israel, in connection with Pauline theology regarding the
inclusion of the Gentiles. In this context, Nostra Aetate stands as a historical and theological milestone,
inaugurating a new phase — both spiritual and tangible — in Christian—Jewish relations.

Keywords: Nostra Aetate. Covenant. Abraham. Pauline Theology. Blessing.
Resumo

Este artigo oferece uma releitura teoldgica de Génesis 12,1-3 em didlogo com Nostra Aetate, a
declaragdo promulgada ha sessenta anos pelo Concilio Vaticano II. Baseando-se no conceito de

EE N3

“alianca” e nos termos relacionados “terra”, “nome” e “povo” encontrados na promessa do Senhor a
Abrado, o estudo procura destacar tanto a continuidade quanto o cumprimento dessa promessa da
perspectiva da fidelidade divina. O objetivo ¢ discernir, no discurso do Senhor a Abrado, um sinal da
natureza duradoura das promessas feitas a Israel, em conexdo com a teologia paulina sobre a inclusao
dos gentios. Neste contexto, a Nostra Aetate surge como um marco historico e teologico, inaugurando
uma nova fase — tanto espiritual quanto tangivel — nas relagdes entre cristdos e judeus.

Palavras-chave: Nostra Aetate. Alianga. Abrado. Teologia Paulina. Béngao.
Introduction

Sixty years after its promulgation, the declaration Nostra Aetate remains a decisive
milestone in interreligious relations, especially between Christians and Jews. Drafted during
the Second Vatican Council (1962—-1965), the document expresses a renewed posture of the
Catholic Church toward other religious traditions, with particular emphasis on recognizing the

Jewish heritage within Christianity. Paragraph 4 of Nostra Aetate, in particular, acknowledges
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the strong bond between Christians and Jews, affirming that Christian faith is rooted in the
biblical tradition of ancient Israel, as the text declares: “The Church, therefore, cannot forget
that she received the revelation of the Old Testament through the people with whom God in His
inexpressible mercy established the Ancient Covenant” (SECOND VATICAN COUNCIL,
Nostra Aetate, 1965, no. 4).

In this context, God's promise to Abraham in Genesis 12:1-3 acquires a paradigmatic
value. It is a foundational passage that expresses the central themes of land, name, and people—
three elements that structure both the identity of Israel and its vocation within the salvific plan.
Pauline theology, in rereading this promise in light of the mystery of Christ, does not annul it
but rather expands it, while remaining faithful to the Hebrew roots of Christian faith. Thus, the
promise made to Abraham constitutes a point of convergence between the Old and the New
Testaments, revealing continuity rather than substitution between the two covenants.

This article proposes a rereading of paragraph 4 of Nostra Aetate in light of Genesis
12:1-3, using as a guiding thread the continuity between the Old and the New Covenant. The
theological-exegetical study of the terms “land,” “name,” and “people” will make it possible to
highlight how this biblical triad, far from being surpassed, unfolds throughout the Scriptures,
reaching its fullness in the New Testament without losing sight of the election of the people of
Israel. Such an approach seeks to emphasize the advances introduced by the Second Vatican
Council not only in doctrinal terms, but also as a foundation for strengthening interreligious
dialogue in both academic and pastoral dimensions, through the mutual recognition of Jews and
Christians as brothers and sisters in faith.

By emphasizing the permanence of the Covenant, Nostra Aetate inaugurates a new
theological and pastoral horizon in which the promises made to the patriarchs are reaffirmed.
This recognition has borne concrete fruit, such as the shared interest of both Christians and Jews
in collaborative biblical studies, as well as the creation of various pastoral initiatives aimed at
fostering fraternity and mutual respect. In a time of polarization, marked by the risk of identity
loss and by exclusionary discourses, the Abrahamic promise, interpreted through the lens of
fraternity, emerges as a path of reconciliation and hope between these two faith traditions,

which recognize themselves as heirs of the same God.
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The promise in Genesis 12:1-3: key vocabulary

“The history of Israel is not merely the result of chance [...]. The figure of Abraham has
unique value [...], he is the first among all the patriarchs. His experiences are foundational and
possess enduring significance” (Ska, 2018, p. 22).

Abraham obeys the LORD in response to a promise of blessing made to him in a passage
traditionally known as the Call of Abraham (Gen 12:1-3). The blessing in verse 3 is framed in
stark contrast through the use of two verbs placed at opposite semantic poles: "772 (to bless)”
and "99p (to curse)”. Alongside these pivotal terms, the structure of the promise also features
three fundamental semantic cores: “land (yX),” “name (2%),” and “people/nation (*i1)”. These
literary elements help shape the identity of Israel, while also revealing a divine plan with
universal scope. The opposition between 712 (bless) and 52 (curse) frames the promise around
the themes of life and trust in the LORD, the God of Israel.

X M7 098 la The LORD said to Abram
32797 788 1b  Go from your land
IR729m1 any a8 e From your kindred and your father's house
TIRTOR WR 98I 1d  To the land I will show you
YRy *9 i1y 2a I will make of you a great nation
727281 2b I will bless you
727 Y 2¢ I will make your name great
7272 2d  And you shall be a blessing
727281 7°272n 3a I will bless those who bless you

3292m1 9R8  3b  And the one who curses you I will curse
15721) 72 95 nhown m7RT 3¢ And in you all the families of the earth shall be blessed.

The two opposing verbs — 772 (bless) and 77X (curse) — create a striking semantic
dynamic within the context of verses 3a—c. The LORD’s promise of blessing to Abraham is not
merely a positive affirmation that he and his descendants will be blessed but also implies direct
opposition to those who resist this covenant. Thus, blessing and curse become two sides of the

same divine principle, distinguished not in essence but in degree.

Blessing and curse: a theological paradox

The LORD’s blessing in Genesis 12:3 is conditional, depending on the attitude and
behavior of other peoples toward Abraham and his descendants, which in turn determines the
divine response. The LORD declares: “I will bless those who bless you, and whoever curses

you I will curse.” There is an internal parallelism in this verse: the words “to bless” and “to
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curse” convey antagonistic concepts that express a divine principle of justice. The LORD’s
response will therefore be direct and proportional to the human attitude of those who oppose
Abraham and, consequently, Israel.

The verb 772 (to bless) is frequently found in parallel structures throughout the Hebrew
Scriptures to express divine action that grants life, prosperity, and fullness to human beings
(Gen 1:22, 28; 5:2; 22:17; 26:3—4; 24:35; 26:12, 24; 28:14). At the beginning of the Book of
Genesis, the LORD creates human beings — male and female — blesses them and grants them
both fruitfulness and responsibility over Creation (Gen 1:22, 28; 5:2). In the second narrative
block of Genesis, the LORD’s blessing to Abraham is extended to his descendants, beginning
with his son Isaac (Gen 22:17; 26:3—4). In the account of Isaac’s marriage, Abraham’s servant
tells Laban how much the LORD had blessed, enriched, and prospered his master (Gen 24:35).
Isaac, in turn, sows and reaps a hundredfold, for the LORD had blessed him (Gen 26:12, 24).
Likewise, the LORD reaffirms His blessing to Jacob, Abraham’s grandson (Gen 28:14), with
the same features of the blessing initially given to Abraham. The LORD speaks to Jacob at
Bethel and changes his name to Israel, reaffirming the blessing He Himself had previously
given to Abraham (Gen 35:9-13).

In summary, when the LORD promises to bless those who bless Abraham, within the
Old Testament context, He demonstrates His concrete intervention on behalf of His chosen
ones. In this sense, the peoples and nations who recognize the LORD’s covenant with Abraham
and his descendants will also be favored by the LORD. When, in Genesis 12:3a, the LORD
says, “I will bless those who bless you,” He establishes a covenantal relationship that transcends
the patriarch Abraham and embraces all those who stand in solidarity with him. According to
von Rad “this prophecy in ch. 12.3b reaches far out toward the goal of God's plan for history”
(von RAD, 1972, p. 160). The blessing, therefore, is not only a privilege but a mediation. It
inaugurates a relational structure in which the election of the one entails responsibility for the
many.

On the other hand, the verb 97& (to curse) carries a semantic force that goes beyond the
mere utterance of condemnation. It conveys exclusion from divine blessing and indicates not
only a rupture of communion with God but also a weakening of the relationship between the
chosen people and the nations that reject their way of life and values. When, in Genesis 12:3,
the LORD declares, “I will curse the one who curses you,” a theological antithesis is established
with the blessing promised to Abraham. When in Genesis 12:3 the LORD says, “I will curse
the one who curses you,” a theological antithesis is established with the blessing promised to

Abraham.
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Biblical tradition presents the use of 77X in decisive contexts in salvation history. In
Genesis 3:14, the curse falls upon the serpent: 737% AR (“Cursed are you”). The LORD utters
this curse as a consequence of the serpent’s role in instigating the disobedience of the first
couple. The serpent will crawl and eat the dust of the earth all the days of its life, having sown
the seed of evil in Eve’s heart. Later, in Genesis 3:17, the ground is cursed because of Adam’s
transgression. The LORD curses the soil due to Adam’s disobedience and introduces laborious
toil as the new existential condition of human life. Adam would have to cultivate the ground
with difficulty obtaining sustenance. Here, the curse does not fall directly upon the human being
but upon his environment, revealing its impact on all of Creation.

Another emblematic case appears in Genesis 4:11, when God sentences Cain, who had
shed the blood of the righteous Abel: 717 7ax (“Cursed are you”). In ancient Israel, blood
symbolized life, as in Leviticus 17:11: “the life of the flesh is in the blood.” Thus, the LORD
hears the voice of Abel’s blood crying out from the ground for justice, demanding a divine
response. As a result, Cain is condemned to exile and wandering — classic signs of the loss of
blessing and divine protection. In this case, the curse manifests as a destabilization of the human
relationship with the land, with others, and with the LORD. In the biblical context, curses
uttered by the LORD often carry devastating consequences. That is, the curse can result in
defeat, destruction, and the absence of divine presence.

Von Rad comments: “This prophecy, which points to a fulfillment lying beyond the old
covenant, was especially important to the retrospective glance of the New Testament witnesses.
We find it cited in Acts 3:25f.; Rom 4:13; Gal 3:8, 16” (von Rad, 1972, p. 161). In this sense,
Peter addresses the Israelites regarding the promise made to Abraham, immediately after the
healing of a paralyzed man, which had left the crowd astonished. Peter speaks to them as
children of the prophets and of the covenant, for in Abraham’s offspring “all the families of the
earth shall be blessed”, provided that each one turns from their wickedness (Acts 3:26).
Therefore, those who bless Abraham are associated with the fullness of divine promises, while
those who curse him are excluded from the covenant and its salvific benefits.

On a theological level, the curse signals human disconnection from the order of Creation
and from the LORD’s salvific design. The blessing, by contrast, is a sign of the divine presence
that generates life, communion, fruitfulness, and peace. From Genesis 12:1-3 onward, the
blessing conferred upon Abraham becomes a paradigm of the LORD’s saving action, the God
of Israel, for through Abraham’s descendants, “all the families of the earth shall be blessed” (v.
3c). This points to a future fulfillment that goes beyond the old covenant — that is, within the

scope of the new covenant, inaugurated in Jesus Christ according to Christian faith.
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The relational dynamics between blessing and curse

The narrative of Genesis 12:3 is striking for introducing a relational dialectic between
blessing and curse. This narrative dynamic carries implications that go beyond the figure of
Abram and directly affect the relationship between the LORD, the God of Israel, and the
nations. The formula “I will bless those who bless you, and the one who curses you I will curse”
(vv. 3a-b) articulates an ethical and theological tension, not as a sign of divine arbitrariness,
but as a proportional response to the nations’ attitude toward the covenant established with
Abraham.

The nations are thus called to take a stance in relation to Abraham, who becomes a sign
of God’s presence and promise in the world. This interpretation is supported by the fact that
Abraham’s election is presented from the outset not as an ethnic privilege, but as a vocation to
mediate blessing between God and the peoples. As Birch et al. affirm: “Gen 12:1-3, namely,
that there should be blessing beyond the household of Israel” (Birch et al., 2005, p. 71). This
reading is confirmed by Gerhard von Rad, who observes: “Abraham is assigned the role of a
mediator of blessing in God's saving plan, for "all the families of the earth." (von Rad, 1972, p.
160). The election, therefore, is not aimed at exclusion, but at inclusion. From the beginning,
the Abrahamic call bears a universalist and missionary intent. The relational dialectic between
the LORD and Abraham is thus marked by a universal covenant.

This semantic structure implies a conditional relationship, in which the human response
to the bearer of the promise becomes the criterion for divine action. Blessing and curse are not
automatic or magical mechanisms, but expressions of divine judgment in response to human
freedom. The nations are thus summoned to take a position with regard to Abraham. In this
sense, the relationship with Abraham acquires a universal symbolic and theological value; that
is, one's attitude toward him—his descendants and his mission—becomes a barometer of one’s
relationship with God Himself.

Far from rendering the blessing exclusive, this conception underscores the centrality of
the covenant as the theological axis of the history of salvation. The biblical text itself reinforces
this universal openness when it states: “and in you all the families of the earth shall be blessed”
(v. 3¢), indicating that Abraham’s calling, though particular in its origin, has an inclusive and
far-reaching aim. As von Rad observes: “the promise that is given concerning Abraham
something is again said about God's saving will and indeed about a salvation extending far
beyond the limits of the covenant people to "all the families of the earth" (ch. 12.3)” in (von
Rad, 1972, p. 154).
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According to von Rad, then, the LORD’s promise to Abraham transcends the boundaries
of a family narrative to embrace the history of humanity—even if this promise remains
conditional, with an implied clause of exclusion for those who reject the covenant.

For the Old Testament authors, election implies responsibility rather than exclusive
privilege. Birch et al. highlight that “covenants are not just something the Deity says to an
individual. They are virtual contracts— rooted in the discourse of real-life economic, political,
and social transactions.” (Birch et al., 2005, p. 69). In this sense, Israel’s election as the people
of promise entails responsibility: being the chosen people is not a privilege of superiority but a
commission—bearing witness before the LORD and among the nations. As Deuteronomy
declares: “Observe them carefully, for this will show your wisdom and understanding to the
nations, who will hear about all these decrees and say, ‘Surely this great nation is a wise and

299

understanding people’” (Deut 4:6). And again: “I have made you a covenant for the people, a
light to the nations” (Isa 42:6). Amos reinforces this: “You only have I known of all the families
of the earth. Therefore, I will punish you for all your iniquities” (Amos 3:2). These biblical
parallels multiply and affirm the covenant between the LORD, the God of Israel, and His
people. Ultimately, this is about divine action that seeks to reach all nations through the
testimony of a people called to live according to justice and faithfulness.

The Christian tradition also acknowledges this dimension of election oriented toward
service. Lumen Gentium declares: the “messianic people, although it does not actually include
all men, and at times may look like a small flock, is nonetheless a lasting and sure seed of unity,
hope and salvation for the whole human race” (Lumen Gentium, 1965, n. 9). ! In the same spirit,
Nostra Aetate, when addressing the relationship between the Church and the Jewish people,
affirms that God “does not repent of the gifts He makes or of the calls” (Second Vatican
Council, Nostra Aetate, 1965, n. 4), echoing Paul’s letter to the Romans 11:29. The conciliar
declaration recognizes that the election of Israel remains valid as a sign of God’s universal
salvific plan.

It is important to emphasize that this dynamic is not a matter of divine arbitrariness or
punitive election. On the contrary, it invites the nations to a moral and spiritual responsibility
within God’s plan. Blessing and curse function here as relational and pedagogical responses,
whose purpose is to lead the nations to the recognition of the God of Abraham and to

participation in the promise of life.

' Lumen Gentium (“Light of the Nations”) is the Dogmatic Constitution on the Catholic Church, promulgated by
the Second Vatican Council in 1965. The document presents the theological understanding of the Church as the
People of God, the Body of Christ, and the light of the nations.
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In this sense, the prophetic tradition also reflects this reciprocity, for the nations that
recognize God’s action in Israel will be welcomed (cf. Isa 2:2—4; Zech 8:20-23), while those
who rise against the covenant people will experience judgment (cf. Joel 4:1-3; Jer 30:16).
Accordingly, the relationship of the nations with Israel becomes a path of either drawing near

to or distancing from the very presence of God.

Land: gift and challenge in the biblical tradition

In Genesis 12:1 we read: “The LORD said to Abram: ‘go from your land, your kindred,
and your father’s house to the land that I will show you.”” The Hebrew term land (77X, "éres)
appears as the first element of the divine promise. More than a reference to physical territory,
the land becomes a visible sign of divine faithfulness and of the identity of the chosen people.
Throughout the Old Testament, the Promised Land is a symbol of blessing and of the presence
of the LORD in the midst of His people.

Notably, the term “land” in Genesis 12:1-3 is both promise and vocation. According to
Jean-Louis Ska (2015, p. 38), the beginning of Israel’s history contrasts with that of many other
nations, for “in general, the history of a people begins with the founding of a city, of a dynasty,
or with the conquest of an empire by a brave man.” Israel’s history begins, on the contrary, with
the calling of a nomadic shepherd who leaves his land and “visits all the important places in the
promised land” (Ska, 2015, p. 39). In this sense, it may be said that Abraham is the founder of
Israel’s history, for he is “the first biblical figure who believes in God’s promises (cf. Gen
15:6)” (Ska, 2015, p. 40). His journey and the building of altars to the LORD in the promised
land are expressions of his faith and obedience, as when the LORD appears to him and reaffirms
the promise: “to your descendants I will give this land” (Gen 12:7). Thus, Abraham becomes a
paradigmatic model of faith and obedience.

The land is therefore a gift of God’s faithfulness, but also a space of ethical
responsibility and the practice of justice. Throughout the Pentateuch and the prophetic
literature, possession of the land is always conditional on the observance of the covenant:
remaining in the promised territory depends on the people’s faithfulness to the LORD (cf. Deut
28-30; Isa 1:19-20; Jer 7:3—7). According to Leviticus 25:23: “the land shall not be sold in
perpetuity, for the land is mine; with me you are but aliens and tenants,” underscoring that it is
not an absolute possession, but rather a space of life that demands fidelity, justice, and

solidarity.
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In the New Testament, the concept of land is reinterpreted in light of the Kingdom of
God. It does not disappear but acquires an eschatological horizon: it is no longer merely a
geographic location, but the fullness promised in Jesus, the Christ. Thus, Jesus proclaims in the
Sermon on the Mount: “Blessed are the meek, for they shall inherit the earth” (Matt 5:5),
thereby reaffirming and deepening the ethical dimension of the promise. The Letter to the
Hebrews affirms that the patriarchs, though they did not receive the promise’s full realization,
welcomed it from afar, desiring a heavenly homeland (cf. Heb 11:13-16). The Book of
Revelation, in turn, projects the promise of the land into eschatology: “Then I saw a new heaven
and a new earth” (Rev 21:1), a sign of the definitive covenant between God and humanity.

God’s promise to Abraham is reiterated in several passages, such as Genesis 15:18: “To
your descendants I give this land, from the river of Egypt to the great river, the Euphrates.” This
implicitly signifies a good and fertile land, as it lies between great rivers, symbols of abundance
and breadth. In Deuteronomy, this land is described as fertile, abundant, and good—a place
where the children of Israel may eat their fill and bless the LORD, always remembering the
One who gave them this land: “for the LORD your God is bringing you into a good land [...]
where you will eat bread without scarcity, in which you will lack nothing” (cf. Deut 8:7-10).
The Psalms also express confidence in this promise: “the righteous shall possess the land and
dwell in it forever” (Ps 37:29), indicating that the possession of the land is intrinsically linked
to the practice of justice.

Thus, the land is simultaneously a gift and a challenge: a gift of divine faithfulness, and
a space for ethical responsibility and commitment to justice. In the eschatological horizon of
the New Testament, the land is transformed into a figure of the Kingdom of God, a promise to

those who live according to the new righteousness of the Kingdom.

Name: existential dimension

The promise of a great “name” (¥, $€m), expressed in Genesis 12:2¢ — “I will make
your name great” — stands in direct contrast with the narrative of the Tower of Babel, where
human beings attempt to build their own fame autonomously: “Let us make a name for
ourselves” (Gen 11:4). This opposition highlights the contrast between the exaltation granted
by the LORD and the human pursuit of self-assertion.

According to Gerhard von Rad, the “name” granted to Abraham expresses God’s
sovereignty over history and human destiny. In particular, the change of name from Abram to

Abraham, narrated in Genesis 17:5, is interpreted by von Rad as a divine act that confirms the
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promise and inaugurates a new identity and mission. In “the substance of God's address” the
narrator “describes the divine promise further by combining a change of name with the making
of the covenant”. Abram will become “father of a multitude of nations’” (VON RAD, 1972, p.
199).

In Semitic culture, a name is not merely an identity marker; it carries an existential
dimension, expressing one’s mission, dignity, and posterity. When the LORD changes Abram’s
name to Abraham — “father of many nations” (Gen 17:5) — the universal scope of the promise
is revealed. This divine gesture inaugurates a missionary dimension within the patriarchal
vocation.

Sacred Scripture presents other figures who receive the promise of having a great name,
such as David: “I will make your name great, like the names of the great ones of the earth” (2
Sam 7:9). In this way, the LORD establishes continuity between the Abrahamic and Davidic
covenants, both oriented toward mediating divine blessing to humanity.

In the New Testament, Pauline theology takes up and radicalizes this same theme:
“therefore God exalted him and gave him the Name that is above every name” (Phil 2:9). Thus,
Paul affirms the greatness of the Name of Jesus, which manifests the fullness of divine
revelation and authority. Christian tradition sees in the glorification of the Name of Jesus the
definitive fulfillment of the promise made to Abraham, for in Christ “all the nations shall be
blessed” (cf. Gal 3:8, 16).

To possess a “great name” therefore means to be recognized and blessed by the LORD
before humankind, and to embrace a mission of service and mediation. The promise made to
Abraham (Gen 12:2c¢) carries both blessing and responsibility: it does not aim at self-exaltation,
but at the realization of God’s salvific plan. Contrary to the failed attempt at Babel, where
human beings sought to build a name for themselves through arrogance (Gen 11:4), the name

bestowed by the LORD upon His servants is associated with fidelity and a universal vocation.

People: vocation and mediation

The third dimension of the promise in Genesis 12:2a refers to the formation of a
“people” (i3, gdy): “I will make of you a great nation” (Fy8) *ix? 2173). The Hebrew terms i3
(gby) and oy (‘am) present complementary nuances throughout the Scriptures. GOy (*13) refers
to national or political entities, including both Israel (Gen 12:2; Deut 4:6) and other peoples
(Gen 10:5; Ps 117:1), while ay (‘am) emphasizes Israel’s internal identity as a religious and

cultic community (Exod 3:7; Deut 7:6).
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This distinction appears clearly in Numbers 23:9: “Here is a people ay (‘am) who dwells
apart and does not reckon itself among the nations 2’1 (gdyim),” highlighting the singular
vocation of Israel’s oy ‘am in contrast to the indistinct multiplicity of the 0*ia (g0yim). Israel’s
separation is, therefore, a calling to otherness, not exclusion.

Deuteronomy 4:6 synthesizes this dual identity: “Surely this great nation is a wise and
understanding people.” Israel is oy ‘am by covenant and *i3 gdy among the nations, recognized
not by military power but by its wisdom drawn from the Torah.

This understanding of Israel resonates with the teaching of the Church. The document
The Jewish People and Their Sacred Scriptures in the Christian Bible affirms the enduring
validity of God’s faithfulness to Israel’s election: “the successive generations of Israel will
enjoy all the promises made to their ancestors, provided that they choose firmly ‘life and
blessing’” (Pontifical Biblical Commission, 2001, p. 153). Israel as a “people set apart” (2y 772)
is therefore a vocation to be a sign of the covenant and of divine justice among the nations.

This vocation is reaffirmed in Romans 9-11. Paul acknowledges that “they are
Israelites, and to them belong the adoption, the glory, the covenants, the giving of the law, the
worship, and the promises” (Rom 9:4), and concludes: “the gifts and the calling of God are
irrevocable” (Rom 11:29). Even in the face of unbelief, Israel’s election has not been annulled.
“All Israel will be saved” (Rom 11:26) expresses the eschatological hope for Israel’s
reintegration.

The Magisterium of the Catholic Church echoes this understanding in Nostra Aetate,
affirming that “through the people with whom God in His inexpressible mercy established the
Ancient Covenant”. Furthermore, it is from this people that the Church has received “the
revelation of the Old Testament,” and that in God “the gifts and the calling are irrevocable”
(Second Vatican Council, Nostra Aetate, 1965, no. 4). In the same spirit, the document of the
Commission for Religious Relations with the Jews (2015) explicitly states that “the Church
does not replace the People of God of Israel” and acknowledges that the mission of the Jewish
people remains valid within the divine plan (The Gifts and the Calling of God Are Irrevocable,
2015, §23).

Within this framework, the use of the term *i (g0y) in Gen 12:2a suggests the formation
of a visible nation that goes beyond a religious clan: it is a people destined to be a channel of
universal blessing (Gen 12:3). The use of *i3 gdy rather than ay‘am underscores the historical
and universal scope of the promise. However, as the biblical story unfolds, this people were
also shaped by its cultic election as oy ‘am, the people of the covenant and the Torah (Cf. von

Rad, 1972, pp. 154, 158-161).
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The term oy ‘am, although absent in Gen 12:2, appears frequently in passages that
emphasize the intimate bond between Israel and its God. In Exodus 3:7, we read: “Then the
LORD said, I have surely seen the affliction of my people *»¥ (‘ammi) who are in Egypt...,”
reinforcing this people’s belonging to the LORD. The choice of »ia goy in Gen 12:2 may signal
the Abrahamic promise’s genuine openness to a universal vocation, which does not contradict
Israel’s later formation as oy ‘am. In fact, *ia gOy in the Old Testament designates a national
entity, and the promise that Abraham’s descendants will become a *i3 gdy (Gen 12:2; 17:5;
18:18) presupposes Israel’s future national formation, which reaches fullness with territorial
conquest and political centralization under David.

Israel’s identity as >i g0y, however, is not reduced to demographic or political criteria,
as suggested in Num 23:9, but includes a unique religious constitution. This is expressed in
Exodus 19:6, where Israel is called a “holy nation” “wi7p *i3 (g6y qaddosh)” and a “kingdom of
priests” 2°3:75 n7nn (mamlekhet kohanim). After the exile and the division of the kingdom, the
designation of Israel as gdy becomes rarer, reflecting the loss of unity and sovereignty.
Nevertheless, texts like Ezekiel 37:22 preserve the hope for Israel’s restoration as a single >3
g0y before God and the nations (Cf. Botterweck & Clements, 1977, vol. 2, pp. 429-431).

The terms land 77§ ('eres), name o¥ (§8m), and people/nation *i3 (g0y) in Genesis 12:1—
3 carry dense symbolic and theological significance. These words structure the promise made
to Abraham and reappear in various contexts throughout Scripture, tracing a continuous arc
between the Old and New Covenants. This analysis reveals that Israel’s identity, from its
origins, is marked by a fruitful tension between separation and mission, between exclusive
belonging and universal openness. Even when deprived of land and political sovereignty, Israel
remained “ay (‘am) — God’s people and family — and it is from this foundational belonging
that hope is nourished for the full restoration of its condition as *ia (gdy), a holy nation before

others (Cf. Clements, 1977, vol. 2, p. 433).

The continuity of the promise in the new covenant

The dynamic between blessing and curse introduced in Genesis 12:3 permeates the
pages of Sacred Scripture and receives new light in the covenant inaugurated by Christ. In the
New Testament this promise is re-read in the light of Paschal faith, without severing its Hebraic
roots. The apostle Paul, thoroughly versed in Israel’s Scriptures, recognizes in Jesus of Nazareth

the heir to the blessing promised to Abraham, declaring in Galatians 3:8-9.14 that “All the

Cadernos de Sion, Sao Paulo, v. 6, n. 2, p. 105-122, jul/dez 2025 116



Y REVISTA ISSN  2763-7859 (online) | 2763-7816 (impresso)
(SLUL=UULO R IR OB fhttps://doi.org/10.71114/CCDEJ.CadSion.2763-7859.2025v6n2a07

CCDEJ

nations shall be blessed in you,” and applying that promise to the justification of the Gentiles
by faith.

Christ, as the descendant of Abraham (Gal 3:16), is presented as the mediator of divine
blessing—now open to all who believe, Jew and non-Jew alike—without suppressing Israel’s
election but rather reaffirming it in its vocation to be “light to the nations” (Isa 49:6).
Redemption in Christ is thus understood as the unfolding and fullness of the promise to
Abraham, a promise that continues to generate life and hope. As James D. G. Dunn summarizes,
“the centrality of Christ — as showing what God is like, as defining God's Spirit, as the channel
of Israel's blessing for the nations [...] is simply inescapable in the theology of Paul the apostle.”
(DUNN, 1998, p. 729).

When Paul affirms that “Christ redeemed us from the curse of the Law by becoming a
curse for us” (Gal 3:13), he does not oppose Law and grace in simplistic fashion; rather, he
draws on Israel’s prophetic and sapiential tradition, where suffering can assume redemptive
value, as seen in the figure of the “Servant of the LORD” in Isaiah 53. This reading, deeply
rooted in the Hebrew Scriptures, expresses the Christian conviction that in Christ the universal
blessing is manifested—without annulling the dignity or the enduring vocation of the Jewish
people, as the Second Vatican Council recognizes: “God holds the Jews most dear for the sake
of their Fathers; He does not repent of the gifts He makes or of the calls” (SECOND VATICAN
COUNCIL, Nostra Aetate, 1965, no. 4).

This conviction was reiterated by the Commission for Religious Relations with the Jews,
which acknowledged that the Church is called to view herself as included in God’s salvific plan
together with the Jewish people (Cf. COMMISSION FOR RELATIONS WITH THE JEWS,
2015, §35). Already in the second century, Irenaeus of Lyons viewed the history of salvation
as a continuous process in which God did not revoke the Old Covenant but expanded and
fulfilled it in Christ, since there is one author and one goal for both testaments (Cf. IRENAEUS
OF LYONS, Against Heresies, 1V, 12,3).

Far from marking a rupture, the continuity between Old and New Covenant constitutes
a theological and ethical axis of convergence, allowing Christians—with gratitude and
reverence—to recognize the permanence of the promise made to Israel and its extension, in
Christ, to all humanity. As Nostra Aetate teaches, “Thus the Church of Christ acknowledges
that, according to God's saving design, the beginnings of her faith and her election are found
already among the Patriarchs, Moses and the prophets” (SECOND VATICAN COUNCIL,
Nostra Aetate, 1965, no. 4). The irrevocable blessing of God thus remains a bridge between the

covenants, opening paths toward deeper mutual recognition between Jews and Christians.
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Theological Implications for Jewish—Christian Dialogue

In the context of Jewish—Christian dialogue, the tension between blessing and curse
carries significant theological implications. The Magisterium of the Catholic Church, through
the Nostra Aetate Declaration, unequivocally affirms that God's covenant with the people of
Israel has not been revoked, but remains alive and effective within the divine plan of salvation.
The promise of blessing made to the descendants of Abraham is not annulled by the coming of
Christ but is fulfilled in a new and universal manner. This recognition constitutes a theologically
relevant milestone, as it reaffirms both the enduring election of Israel and the irrevocable
validity of the promise made to the patriarchs (cf. Gen 12:1-3; 22:17; 26:3—4.12.24).

The Abrahamic blessing, in light of Christ's coming, is not abolished but reinterpreted
and expanded, without denying its original foundations. The promise made to Abraham remains
valid both for the Jewish people and for Christians. The new covenant in Christ does not
contradict the former but brings it to fulfillment within a broader perspective of salvation
history. As acknowledged in the document The Jewish People and Their Sacred Scriptures in
the Christian Bible, this perspective respects the continuity of the covenant, the diversity of
religious traditions, and the integrity of Jewish identity within God’s salvific plan (cf.
COMMISSION FOR RELIGIOUS RELATIONS WITH THE JEWS, 2005, pp. 86-90).

The notion of “curse,” in turn, should not be understood as a divine condemnation
directed toward any people or religious group, but rather as a reference to the human rejection
of God’s revelation and love—something that can occur in any historical, cultural, or social
context. Historically, misinterpretations of certain biblical texts—though not officially
promoted “by the Church”—have contributed to hostile attitudes toward the Jewish people,
culminating in expressions of antisemitism. The document We Remember: A Reflection on the
Shoah (1998, no. IV) reaffirms what Nostra Actate declares: “"The Church ... mindful of her
common patrimony with the Jews and motivated by the Gospel's spiritual love and by no
political considerations, deplores the hatred, persecutions and displays of antisemitism directed
against the Jews at any time and from any source". The Church thus recognizes that
antisemitism—even when manifested in Christian contexts—stands in radical contradiction to
the Gospel and distorts the witness of Jesus of Nazareth, who himself was a faithful Jew

obedient to the Torah.
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The polarity between blessing and curse (Gen 12:3a—c), when read deeply, reveals itself
as an expression of the LORD’s unconditional fidelity and an ongoing call to human response.
It evokes a living and dialogical relationship between God and humanity. The manner in which
individuals and nations respond to the LORD’s promise to Abraham requires spiritual, ethical,
and theological discernment. This re-reading offers a vital lens through which to reflect on
contemporary Jewish—Christian dialogue and allows for simultaneous recognition of both
Israel’s election and the universal openness of God’s blessing to all nations. Post-Nostra Aetate
theology expresses the desire to integrate the covenants in a way that fosters reconciliation
between Jewish and Christian traditions. As the PONTIFICAL BIBLICAL COMMISSION
asserts, “the Israelites remain ‘beloved’ by God” in their unique and unrepeatable vocation
within salvation history (2001, p. 164).

The contrast between blessing and curse in Genesis 12:3 should therefore be understood
not as a simplistic binary of reward and punishment, but as a dynamic that reflects the
interaction between divine fidelity to the promise and human response to it. This perspective
contributes to a contemporary reflection on how peoples and individuals position themselves in
relation to salvation history—especially with regard to Jewish—Christian relations and the
continuity of divine promises.

An analysis of the verbs “to bless” and “to curse” helps to reveal the depth and
seriousness of the covenant established by God with Abraham—one whose implications
transcend the people of Israel and reach out to other nations, as manifested in the fulfillment of
the promise in the new covenant in Christ. The blessing of Abraham remains a key to
interpreting the salvific plan of the God of Israel, as well as the theological place of the Jewish
people and the ethical imperative for interreligious dialogue. This imperative is especially
relevant in times marked by polarization and historical amnesia. The LORD’s fidelity to His
promise is also a summons to human fidelity—on the path of mutual understanding, respect,
and cooperation between Jews and Christians, bearing witness together to the God of Abraham,

of Isaac, and of Jacob.

Conclusion

This theological rereading of Genesis 12:1-3, in dialogue with the Nostra Aetate
declaration and Pauline theology, reveals that the promise made to Abraham constitutes not
only the starting point of the biblical narrative but also a fundamental hermeneutical axis for

the entire economy of salvation. The three central elements — land, name, and people —
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transcend their original configuration, assuming a progressively universal dimension
throughout Scripture (cf. von Rad, 1972, p. 200). The promised land is projected onto the
eschatological horizon of the Kingdom of God; the name, as an expression of mission,
culminates in the exaltation of the Name above every name (cf. Phil 2:9). In this sense, the
people, initially defined by lineage, expand by faith with a strong call to the nations to come to
know the one God.

The blessing promised to Abraham is structured around opposing poles: barak (to bless)
and qalal (to curse). God's choice is clear: to establish a path of blessing that extends to “all the
families of the earth” (Gen 12:3). This universality is reiterated by Paul, who affirms that “the
Scripture, foreseeing that God would justify the Gentiles by faith, preached the gospel
beforehand to Abraham: ‘In you shall all nations be blessed’” (Gal 3:8). The tension between
blessing and curse, therefore, does not express a punitive dualism, but rather an ethical appeal
in response to the irrevocable gift of the covenant (cf. Westermann, 2004, pp. 97-99).

Viewed through the lens of Nostra Aetate, especially its paragraph 4, a theological
correction becomes evident: “the Church, therefore, cannot forget that she received the
revelation of the Old Testament through the people with whom God in His inexpressible mercy
established the Ancient Covenant” (VATICAN II COUNCIL, Nostra Aetate, 1965, no. 4). This
statement echoes Pauline theology, according to which “the gifts and the calling of God are
irrevocable” (Rom 11:29), even in the face of Israel’s resistance. The image of the olive tree,
used by Paul (Rom 11:17-24), reinforces that the Church is grafted onto the Jewish root—it
does not replace it. This metaphor is further developed in the 2015 document: “Paul coined the
expressive image of the root of Israel into which the wild branches of the Gentiles have been
grafted (cf. Rom 11:16-21). One could say that Jesus Christ bears in himself the living root of
the "green olive tree"” (COMMISSION FOR RELIGIOUS RELATIONS WITH THE JEWS,
2015, no. 34). It is worth reading number 27 of the same document in full.

The covenant that God has offered Israel is irrevocable. "God is not man, that
he should lie" (Num 23:19; cf. 2 Tim 2:13). The permanent elective fidelity
of God expressed in earlier covenants is never repudiated (cf. Rom 9:4; 11:1—
2). The New Covenant does not revoke the earlier covenants, but it brings
them to fulfilment. Through the Christ event Christians have understood that
all that had gone before was to be interpreted anew. For Christians the New
Covenant has acquired a quality of its own, even though the orientation for
both consists in a unique relationship with God (cf. for example, the covenant
formula in Lev 26:12, "I will be your God, and you will be my people"). For
Christians, the New Covenant in Christ is the culminating point of the
promises of salvation of the Old Covenant and is to that extent never
independent of it. The New Covenant is grounded in and based on the Old,
because it is ultimately the God of Israel who concludes the Old Covenant
with his people Israel and enables the New Covenant in Jesus Christ. Jesus
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lives during the period of the Old Covenant, but in his work of salvation in the
New Covenant confirms and perfects the dimensions of the Old. The term
covenant, therefore, means a relationship with God that takes effect in
different ways for Jews and Christians. The New Covenant can never replace
the Old but presupposes it and gives it a new dimension of meaning, by
reinforcing the personal nature of God as revealed in the Old Covenant and
establishing it as openness for all who respond faithfully from all the nations
(cf. Zech 8:20-23; Psalm 87)

The hope expressed in Nostra Aetate for the day when “all peoples will address the Lord
in a single voice” (cf. Zeph 3:9) unites both traditions in a single covenant in progress. The
divine blessing announced in Gen 12:1-3 is not a past event, but a perennial promise—
foundational both for the covenant with Israel and for its Christological reinterpretation in Jesus
Christ (cf. Dunn, 1998, pp. 525-530). As the Apostle Paul affirms, Israel’s rejection is not final:
“What will their acceptance be but life from the dead?” (Rom 11:15). Such understanding
rejects any theological reading that would regard the Jewish people as contrary to divine
blessing.

Sixty years after the promulgation of Nostra Aetate, the rereading of Gen 12:1-3 invites
both Christians and Jews to recognize themselves as heirs of a common promise. The memory
of this promise — land, name, people — remains a foundation for dialogue, respect for
otherness, and the construction of paths toward reconciliation. The blessing of Abraham
continues to resonate as a universal calling for all who walk before the one God, source of life
and peace. The Old and the New Covenants illuminate one another, revealing one single,
faithful divine plan. As the Catechism of the Catholic Church teaches: “the New Testament has
to be read in the light of the Old” (CCC, 2000, no. 129).

By recognizing the irrevocability of Israel’s election, the Church reaffirms her
rootedness in salvation history and her vocation to universal blessing. This fidelity also
constitutes an appeal to humanity—especially the Christian community—to walk paths of
listening, respect, and cooperation with the people of the promise. United in the memory of
Abraham, Jews and Christians are called to bear witness together to the God of Israel, source

of life and peace.
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Resumo

Geralmente os cristdos, sejam catdlicos ou de outras tradigdes, ndo conhecem bem a vida litargica de
Israel. No entanto, as manifestagoes festivas de Israel estdo presentes nas Escrituras e sdo fundamentadas
e embasadas na propria Palavra de Deus. Por isso, elas influenciaram, de maneira direta, a literatura
neotestamentaria e a tradicdo cultual da Igreja primitiva, e essa influéncia perdura até hoje. O objetivo
do presente artigo ¢ fazer uma abordagem das festas biblico-judaicas, mencionadas nas Escrituras, com
o intuito de mostrar como as tradi¢des judaicas influenciaram a teologia do Novo Testamento e a liturgia
Crista. Para se chegar a tal meta, primeiramente, realizar-se-a um estudo do sentido para o povo da
Biblia, de se fazer uma festa dedicada a Deus; em seguida, estudam-se as festas de Pascoa, Pentecostes
e Kippur, sempre objetivando detectar seus tracos no Novo Testamento e na liturgia cristd. Com isso, o
presente estudo sugere que o conhecimento do judaismo se torna fundamental para melhor se
compreender o universo teologico do Cristianismo. Sem um prévio conhecimento das tradi¢oes biblico-
judaicas, certos conceitos teologicos do Novo Testamento, bem como da liturgia cristd, tornam-se
incompreensiveis.

Palavras-chave: Festas judaicas. Pascoa. Cristo sumo Sacerdote. Kippur. Pentecostes.

Abstract

On the overall, Christians, here understood as Catholics or the ones from other traditions orientations,
barely know the liturgic life of Israel. However, the festive manifestations of Israel are present in the
Scripture and are based on God’s word. For this reason, they influenced, in the a directe way, the new-
testamentary literature and cultural tradition of the primitive church and this influence lasts until these
days. The aim of this article is make an approach to the Jewish- biblical festivals mentioned in the
Scriptures, showing how the jewish traditions influenced the Theology of the New Testament as well as
in the Christian liturgy. In order to achieve this aim, we firstly conducted a study of the meaning, for the
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people of the Bible, in making festival dedicated to God and then we studied the festivals of Easter,
Pentecost and Kippur, always attempting to identify these traits in the New Testament and in the
Christian liturgy. Finally, this paper may suggest that the knowledge of Judaism is important so as to
better understand the theological universe of Christianity. Without a previous knowledge of some
Jewish-biblical traditions, some liturgical concepts in the christianity become incomprehensible.

Keywords: Jewish festival. Easter. Christ high priest. Kippur. Pentecost.

Introducio

O texto de At 2,46 apresenta a primeira comunidade crista, participando ativamente das
atividades religiosas no Templo em Jerusalém: “Dia apo6s dia, unanimes, frequentavam
assiduamente o Templo e partiam o pao pelas casas, tomando o alimento com alegria e
simplicidade de coracdo”. Chamou-nos a atengdo o advérbio grego “assiduamente”
(tpockapteovves), revelando que a participacdo dos apostolos na rotina litirgica do Templo,
ndo era algo esporddico ou casual, mas um habito constante dos discipulos de Jesus e
consequentemente de toda comunidade crista primitiva.

Essa postura da primeira Igreja Cristd em relacdo ao Templo nos revela que os primeiros
cristdos observavam, de modo integral, o calendério anual das festas biblico-judaicas, pois essas
celebragdes faziam parte integrante da liturgia do Templo. Assim, podemos sugerir, ¢ € o
objetivo deste estudo, que ha uma forte influéncia das celebracdes biblico-judaicas nos Escritos
neotestamentarios, bem como, na liturgia crista.

Segundo Anne Catherine Avril e Dominique de La Maisonneuve, as festas biblicas
inscritas no ministério de Jesus recebem dele seu sentido pleno, pois, elas apresentam sempre
um viés escatoldgico (AVRIL; DE LA MAISONEUVE, 2005, p. 84). O que justifica o fato de
elas aparecerem no Novo Testamento; assim, Jo 7,37-38 apresenta Jesus, no ultimo dia da festa
das Tendas, oferecendo a dgua viva que jorra para a vida eterna (MANNS, 1983, p. 287-297;
DEVILLERS, 2007, p. 69-76). Fazia parte do ritual da festa das Tendas a libagdo da agua e,
por tal ritual, a Tradi¢@o dizia que o povo recebia o Espirito Santo (LEHNHARDT; COLLIN,
1994, p. 88). Quando Jodo Evangelista apresenta Jesus, durante a festa das Tendas, oferecendo
a agua viva, que jorra para a vida eterna, ele quer dizer que, doravante, Jesus ¢ o Templo de
onde se tira o Espirito Santo, ¢ Jesus quem da o Espirito Santo. O fiel ndo precisa mais, durante
a festa das Tendas, libar a 4gua no Templo para, de 14 receber o Espirito Santo; Jesus ¢ o Templo
vivo (Jo 2,22) de onde se pode receber o Espirito Santo. Desse modo, a festa recebe do
ministério de Jesus seu sentido pleno. No tocante a influéncia dessa festa na liturgia crista as

mesmas autoras afirmam que:
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Em torno do memorial do Senhor, a Igreja, desde os primeiros séculos,
construiu uma liturgia, contendo diferentes e numerosos elementos tomados
do tesouro da oracdo judaica: hinos de louvor, leituras da Escritura, preces de
intercessdo, evocacdo dos antepassados, dialogo entre participantes etc.
Encontra-se o mesmo procedimento na Haggadah de Péscoa. (AVRIL; DE LA
MAISONEUVE, 2005, p. 84-85)

Localizacao e identificacdo das festas biblico-judaicas

Em Lv 23,1-7, a palavra “festa” se expressa de trés formas na Biblia: 17 (chag), 7310
(moed) e Wip 71 pn (migra hakodesh). Cada uma dessas palavras traz consigo um ensinamento
proprio sobre o sentido de festejar. Neste estudo, interessa-nos o termo moed, que aparece em
Lv 23,2 na forma construida moedai Adonai, (737 *7¥in) que significa as festas do Senhor
(AVRIL; DE LA MAISONEUVE, 2005, p. 5). A palavra moed também significa “encontro”,
convocacao; as festas sdao, no sentido desse termo moedai Adonai, os encontros do Senhor.
Portanto, trata-se de encontros fixados e convocados pelo proprio Deus, revelando que o
ajuntamento foi desejado por Deus mesmo e nele o Senhor se faz presente (LEHNHARDT;
COLLIN, 1994, p. 89). Segundo a designacao do termo moedai Adonai, as festas devem ser
celebradas num periodo determinado pois, este ¢ um momento privilegiado, separado para o
Senhor: “Que os filhos de Israel celebrem a Pascoa na data determinada” (Nm 9,2-3).

O “encontro” se passa no tempo e em um lugar determinados. Deus encontra seu povo
no tempo que Ele mesmo fixou e no Templo, em Jerusalém, que Ele reservou para sua morada.
A irrupgdo da divindade num tempo fixo e em um lugar escolhido nos diz que todo tempo e
todo lugar sao destinados a ser invadidos pela presenca de Deus. Ha, aqui, uma universalizacao,
que deve passar, primeiramente, por um particularismo de um tempo, um lugar e um povo
determinados, para depois se estender a todos os tempos, todos os lugares e para todos 0s povos.

O livro biblico, que trata de assuntos relacionados ao culto e as celebragdes festivas, €
o de Levitico. Nele, todo o capitulo 23 aborda, de modo particular, as festas de Israel; por isso,
este capitulo pode ser considerado como o calendério litirgico de Israel, uma vez que ele
apresenta e trata em detalhes das festas mais importantes do judaismo (ACHARD, 1974, p. 7).

A primeira festa que livro do Levitico apresenta ¢ o Shabbat n2v (Lv 23,3). Embora
sendo o Shabbat uma festa de natureza diferente e tratada sempre separada das outras, ela ¢
considerada a maior celebracao judaica e, na ordem de Lv 23, calendario liturgico de Israel, ela
aparece antes de todas as outras festas (DAHLER, 2002, p. 7). O Shabbat explica, assim, o
sentido das outras festas, porque ele intercala as semanas, fazendo com que entre um espago
curto de tempo, o homem faga o sagrado entrar no seu tempo, na sua historia, quebrando, assim,

o ritmo escravizador do tempo. O Shabbat €, pois, um instrumento por meio do qual Deus entra
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no tempo do homem e o santifica. A propdsito da santificagao e da quebra do ritmo escravizador
do tempo pelo Shabbat, Heschel escreve algo interessante que corrobora a ideia:

O significado do Schabat €, antes, o de celebrar o tempo, e ndo o espaco. Seis
dias da semana vivemos sob a tirania das coisas do espaco; no Schabat
tentamos nos tornar harmonicos com a santidade no tempo. E um dia em que
somos chamados a partilhar no que é eterno no tempo, para fugir dos
resultados da criacdo para os mistérios da criagdo; do mundo da criagdo para
a criacdo do mundo. (HESCHEL, 2017, p. 19)

No sentido hescheliano, o Shabbat tem a fung¢ao clara de intercalar as semanas, fazendo
a irrupcao do Sagrado no tempo, tornando o homem livre da tirania das coisas e da escravidao
do espago temporal que limita sua existéncia. As festas santas, por sua vez, intercalam as
estagdes do ano, fazendo com que, entre um espaco maior de tempo, o Sagrado se manifeste no
tempo da humanidade, causando o mesmo efeito do Shabbat. Em cada estacdo do ano, ha
sempre uma festa religiosa e por ela, Deus se faz presente no tempo do homem religioso. E o
ser humano se torna harmonico, participando no que ¢é eterno no tempo, saindo do mundo da
criacdo, para contemplar o mistério da criagdo do mundo, como diz Heschel (2017, p. 19).

No Judaismo, existem dois grupos de festas com valores diferentes (AVRIL; DE LA
MAISONEUVE, 2005, p. 7-9). As festas principais s3o aquelas de instituicdo mosaica, as
festas citadas pela Tord, portanto obrigatorias. Elas foram instituidas por Moisés, a pedido do
proprio Deus; por isso, elas se encontram no livro da Lei, destacadamente, em Lv 23,1-37. O
segundo grupo de festas sdo as menores, instituidas pelos Sabios, para celebrar algum fato
historico e importante para o povo judeu. Elas sdo conhecidas como festas de institui¢do
rabinica. Geralmente, ndo proibem o trabalho, tratam-se de manifestagdes religiosas do povo e
das familias. Portanto, as festas biblico-judaicas estdo divididas em duas categorias: as festas

mosaicas € as rabinicas.

Festas mosaicas

As festas de instituigdo mosaica tal qual apresenta Lv 23,1ss sdo cinco: /705 (pesach,
pascoa), mav (shavuot, Pentecostes), Mg (sucot, tendas) mwn wx5 (Rosh hashand,) ano novo)
e 193 (kippur, expiagdo). Todas essas festas sdo citadas pela Tord. Elas sdo instituidas pelo
proprio Deus, ou seja, ¢ o SENHOR quem ordena a Moisés para institui-las; por isso, sdo
chamadas de festas mosaicas, pois foi o lider do povo de Israel quem as instituiu, decretando-

as como festas obrigatorias.
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Festas rabinicas

As festas de instituicdo rabinica, chamadas festas menores, sdo trés: 1217 (Hanucah,
festa da dedicagao do Templo), 0733 (purim, sorteios, sortes) e a2 7ywn (tishah beab, a
lembranga da destruicdo do Templo em 9 Av). Essas festas ndo estdo citadas na Tord e foram

instituidas posteriormente pelos Sabios de Israel.

Classificaciao das festas mosaicas

Os textos biblicos que apresentam as festas de instituicdo mosaica dao a entender que
existem dois tipos de festas, as de peregrinacdo e as festas fixas. Existem no Pentateuco quatro
catalogos referentes as festas: Ex 23,14-19; Ex 34,18-26; Dt 16,1-17; Lv 23,1-44. O texto de
Dt 16,1-17 evidéncia bem as festas de peregrinagdo, separando-as das outras. Esse texto, apos
citar as festas de Pascoa, Pentecostes e Sukkot, sem fazer mengao as demais, indica que era
obrigatdrio, durante essas celebragdes, que todo vardo comparecesse diante do Senhor. Por essa
informagao, a tradicdo entende que essas festas devem ser celebradas no Templo, em Jerusalém,
onde se encontra a Shekhind, ou seja, a Presenga do Senhor e as classifica em dois tipos: festas

fixas e festas de peregrinagao.

Festas de peregrinacao

Sao consideradas como festas de peregrinacao as celebracdes de Pascoa, Pentecostes e
Tendas. Essas solenidades eram festejadas, obrigatoriamente, no Templo em Jerusalém. Os fiéis
subiam trés vezes durante o ano a Jerusalém, para se colocarem diante da presenga de Deus, no
Templo. A lei ¢ bem clara em relagdo a obrigatoriedade de o fiel peregrinar trés vezes durante
0 ano, e a esse respeito ordena Dt 16,16: “Trés vezes ao ano, todo vardo devera comparecer
diante do Senhor, seu Deus, no lugar que Ele houver escolhido, na festa dos Azimos, na festa

das Semanas e na festa das Tendas”; a mesma orientagdo ¢ dada em Ex 23,17.

Festas fixas

Sao apresentadas como festas fixas as comemoracdes de Rosh hashanah (ano novo) e
de yom hakippur (expiacdo). As duas festividades podiam ser celebradas, onde os fiéis se

encontravam, sem que houvesse necessidade de se subir ao Templo, em Jerusalém.
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Embora tenhamos dado um panorama geral das festas biblico-judaicas, com o intuito de
atingirmos nosso proposito, mencionado na introducdo, trabalharemos de modo resumido,
apenas trés festas mosaicas: Pascoa, Pentecostes e Yom Kippur, sendo as duas primeiras de

peregrinacdo e a ultima, uma festa fixa.

A festa da Pascoa

A festa da Pascoa abre o calendario liturgico de Israel, e ¢ a primeira, depois do Shabbat,
a aparecer em Lv 23. Dentre as solenidades citadas nas Escrituras, a Pascoa ¢ a festa mais
conhecida na tradigdo crista, por causa do papel que ela tem nos testemunhos neotestamentarios
(Mt 26,17-29; Mc 22,1-19; Lc 22,7-19; Jo 2,13; At 12,1ss) e pelo proprio fato dela continuar
no calendario liturgico cristo.

Em hebraico, ela é chamada de 109 (pessah), da raiz verbal xs;P' (passah) (D.L.T.A.T.,
verbete xs;P', p. 1223). A etimologia desse verbo € bastante desconhecida e significa “mancar”,
“coxear”. Na Biblia, ela tem o significado de “passar por cima”, “saltar por cima”. A raiz passah
da origem ao substantivo pessah, traduzido para o portugués como Péscoa.

O sentido est4 associado a saida do Egito: “neste dia, o Senhor decidiu ferir o Egito,
mas ele saltou sobre as casas, cujos batentes estavam ungidos com o sangue do cordeiro” (Ex
12,13). O verbo do qual se originou a palavra Pascoa estd no futuro: eu pularei (°A0DY,
Upassahti), traduzido na Biblia de Jerusalém por: eu passarei adiante (Ex 12,13); porém, a
traducao literal é eu pularei adiante. A palavra Pascoa surge, portanto, do pulo de Deus ou da
passagem de Deus tal qual est4 traduzido na Biblia de Jerusalém. Mais tarde, a palavra Pascoa
toma um sentido de movimento, indicando a passagem, ndo somente de um lugar para outro,
mas também de uma situagao fisica ou espiritual para outra.

A origem da festa da Pascoa ¢ paga; ela precede a instalacdo do povo de Israel na terra
de Canaa (ACHARD, 1974, p. 31-33). Esta festa estd ligada a vida ndmade de pastores de
rebanhos de cabra e de ovelhas, que sdo obrigados a mudar-se (transumancia) constantemente
a procura de pasto para o rebanho. Cada mudanca constitui para estes pastores uma verdadeira
aventura, pois eles eram obrigados a se arriscarem por terrenos desconhecidos, que lhes
ofereciam e para o rebanho todo tipo de perigo. Os pastores, entdo, tentavam se proteger dos
perigos através de rituais de sacrificios, antes de partirem para um novo lugar de pastagem.

Para os ndmades, a celebragdo comegava ao cair da tarde, no periodo de lua cheia, as
vésperas da proxima mudanca de lugar. Eles imolavam um cordeiro ou um cabrito, que os

participantes assavam sem quebrar nenhum osso € depois comiam com pao sem fermento e
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com ervas amargas. O pao sem fermento seria a comida dos beduinos e as ervas amargas
serviam como um tipo de tempero, que dava gosto a comida. Eles comiam tudo, sem deixar
nenhum resto, e isso era visto como participacdo com a divindade: “O pensamento de que a
divindade era contida em cada planta levou a ideia de que ela possuia um poder, que outorgava
vida, recebida diretamente por aqueles que participavam da refei¢do. Em resumo, nada havia
que levava a mais unido entre homens e entre o homem e Deus, do que o comer e beber”
(D.LLT.N.T., verbete deimov,1998, p. 317-318).

Durante a refeigdo, eles ficavam prontos para partir com os rins cingidos € com as
sandalias nos pés, pois era assim que conduziam os rebanhos. Com o sangue da vitima, eles
ungiam as entradas das cabanas como um sinal de protecdo contra as forgas destruidoras. Assim,
0 sangue protegeria os animais de futuros perigos, sobretudo os mais jovens, nascidos na
primavera. Ele era aspergido no batente das portas das tendas como sinal de prote¢do contra o
demonio destruidor, o mashit (exterminador), que aparece em Ex 12,23. “Morfologicamente
este ¢ um participio hifil de shahat. E usado para descrever um ledo (Jr 2,30) e um anjo (1Cr
21,12.15). Seu uso mais conhecido estd relacionado ao anjo da destrui¢do por ocasido da
Péscoa, ‘destruidor’ (Ex 12,23). Ele ¢ o mensageiro incumbido da execucdo da vinganga divina”
(D.LT.A.T., verbete tyxivM;, 1998. p. 1548).

Mais tarde, esse costume foi assumido pelos antigos pastores de Israel, ainda quando
eram semindmades. Para eles, o ritual era feito na primavera e na lua cheia. Eles faziam o
mesmo ritual dos ndmades, com o objetivo de proteger suas casas e seus hospedes dos possiveis
males. Resumindo, varios escritores concordam que a Pascoa judaica seja oriunda do mundo
semindmade de Israel que, por sua vez, tem suas raizes no mundo nomade pagao, pré-israelita
(DE VAUX, 2003, p. 525; ACHARD, 1974, p. 31).

O texto de Ex 12 apresenta a Pascoa como Historia do povo de Israel. Segundo esse livro,
a Péscoa ¢ consequéncia da intervencdo de Deus, que orienta Moisés, lider do povo, a libertar
os hebreus do Egito. O povo prepara sua saida com uma ceia ritualizada, cujo centro € o
cordeiro. Tudo se passa em torno do cordeiro, que deve ser um macho e perfeito. A carne do
cordeiro serve para alimentar o povo, preparando-o para a caminhada (Ex 12,8-11). O sangue
do cordeiro tera uma fung¢ao primordial, na medida em que deve ser colocado nos marcos e nas
travessas das portas como sinal de protecdo para o povo (Ex 12,7).

Todo o ritual da refei¢do indica um estado de movimento e de instabilidade local: a carne
deve ser assada no fogo, os paes devem ser sem fermento e nada deve sobrar para o amanha
(Ex 12,8-10). Tudo isso indica o carater provisério da estada de Israel no Egito. Nao h4 mais
tempo para cozinhar, fermentar; ndo ha mais o amanha para Israel no Egito, e ¢ preciso sair
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rapido. Deve-se comer as pressas, com os rins cingidos, sandélias nos pés e vara na mao (Ex
12,11). Algo deve acontecer: a Pascoa do Senhor, o evento histérico, segundo o livro do Exodo,
que gera a libertacdo de um povo. A festa pascal deve ser, portanto, celebrada como o memorial
da libertagao do povo da terra do Egito (Ex 12,14).

O texto de Dt 16,1-8 apresenta a Pascoa como o evento nacional, ordenado por Deus;
por isso, o Israelita € obrigado a celebrar essa festa. A ordem de celebra-la ¢ dada no imperativo:
“Observa 0 més de Abib, celebrando uma Pascoa para o Senhor teu Deus”. A justificativa do
decreto, que institui e legitima a festa, na tradicdo Deuteronomista, ¢ apresentada no mesmo
texto: “porque foi numa noite do més de Abib que o Senhor teu Deus te fez sair do Egito (Dt
16, 1).

A sacralizag¢do da festa de Pascoa ¢ apresentada, sobretudo, no livro de Levitico, que
chama a celebragdo da festa de santa convocagdo, que quer dizer santa assembleia (V7ppn,
miqra kodesh) (Lv23,8). Nao se trata de uma celebragdo civica, que lembra apenas um fato
historico liderado por um homem (DAHLER, 2002, p. 6), ao contrario, celebra-se uma
intervengdo de Deus em beneficio do homem, portanto, a Pédscoa ¢ uma festa sagrada.

Percebe-se, enfim, que a Péscoa tem suas raizes no universo pagao, contudo, ela fora
historicizada (Ex 12), nacionalizada (Dt 16,1-8) e sacralizada (Lv 23,8) pela tradi¢ao biblico-

judaica que a apresenta como intervenc¢ado salvadora de Deus na historia do povo de Israel.

A Pascoa no periodo do segundo Templo

A celebracdo da Péscoa, no periodo do segundo Templo, nos ¢ ainda hoje conhecida
gracas ao tratado da Mishnd, consagrado a Pascoa (MISHNAH PESACHIM, Sefaria) e pelo
historiador judaico, Flavio Josefo (1990, p. 639) Estas fontes descrevem sobre a preparagao da
festa, sobre o sacrificio e a ceia pascais. A Péscoa era celebrada no dia 14 de Nisan, mas o
movimento festivo ja comegava no dia 13, com a preparacdo para dia seguinte. As familias
preparavam bem o lar. Nada contendo fermento poderia ficar na casa; o lar toma, nesse
contexto, uma conotacao de uma realidade anterior a ser ultrapassada deixando de ser um
simples lar para se transformar em um Templo doméstico.

O sacrificio era oferecido no Templo, no comego da tarde, como indica o livro do Dt
16,1s. Curiosamente, ele era realizado pelo pai de familia, todavia o sangue do animal era
recolhido imediatamente pelo sacerdote, que o oferecia ao seu companheiro de culto, para

aspergi-lo no altar.

Cadernos de Sion, Sao Paulo, v. 6, n. 2, p. 123-151, jul/dez 2025 130



Y REVISTA ISSN  2763-7859 (online) | 2763-7816 (impresso)
LIS [ORRRISRSI O https://doi.org/10.71114/CCDEJ.CadSion.2763-7859.2025v6n2a08

CCDEJ

A ceia se passava fora do espago sagrado do Templo, em tendas montadas pelos que
vinham de fora, ou em casas de familia, para os que moravam na capital. De cada ceia,
participavam no minimo dez pessoas. Este modo de celebrar em grupos de familia indica que a
Péscoa conservou, ao longo da historia, o seu aspecto familiar e fraterno. Cada um deve comer
do alimento tradicional: pao sem fermento, ervas amargas, o cordeiro pascal. Todos deveriam
beber dos quatro copos de vinho. Eles indicam quatro importantes verbos, os quais evocam a
libertagao realizada por Deus (Ex 6,6-7): acy (tirar), lcn' (livrar), la;G" (redimir), xql' (tomar):
“Esses verbos indicam a libertagdo definitiva do povo de Deus da humilha¢do de uma vida
desprovida do verdadeiro sentido a que estavam condicionados no Egito” (RAMOS, 2019, p.
23).

Sobre o fato de o pai de familia oferecer o seu proprio sacrificio durante a Pdscoa ¢ uma
excec¢do. Fildo de Alexandria comenta: “no dia da Pascoa, todo povo judeu, jovens e velhos se
revestem da “dignidade sacerdotal”, pois, todo mundo estd em estado de pureza e todas as casas
se revestem da “dignidade do Templo e do esplendor do Santuario”, porque a Pascoa est4 sendo
celebrada nas casas (Fildo de Alexandria apud ACHARD, 1974, p. 45). O que quer dizer que o
dia da Pascoa prefigura o mundo futuro, onde todos se encontrdo no grande Santudrio, o céu,
salvos, puros e na presenga de Deus. Todos se tornardo uma nagdo de sacerdote, cujo unico
servigo ¢ estar na presenca de Deus e adord-Lo. Nesse sentido, podemos dizer que a Pascoa

antecipa o que acontecera no mundo futuro.

O sentido teoldgico da Pascoa para os judeus

Pode-se resumir o sentido teoldgico da Pascoa por meio de trés importantes termos: (a)
renovagdo, (b) passagem, (c) libertacio (ACHARD, 1974, p. 46-49). Falar de renovagdo ¢
evocar, em primeiro lugar, as forcas da natureza. A Péascoa € celebrada na primavera, periodo
em que a natureza se desperta e manifesta sua vitalidade encontrada na fertilidade dos campos
e na fecundidade dos animais. A festa coincide com a estagdo que indica o recomeco do circulo
natural. Na primavera, acontece a renova¢do do cenario natural, pois 0 que era morto passa a
reviver. Por isso, esta festa lembra naturalmente o primeiro comeco, isto ¢, a propria criagdo do
mundo, quando Deus fez tudo brotar do caos (Gn 1,1-2,4).

A festa da Pascoa €, portanto, a festa do novo, pois ela indica uma nova criacao realizada
por Deus. Celebra-se nela a libertagao de todas as forcas vitais do poder do mal e por meio dela
se lembra também da renovacao definitiva. Deus fara nova todas as coisas. Enfim, como festa

da renovacao, a Pascoa sugere o triunfo definitivo da vida sobre a morte. A Péscoa ¢ também
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passagem. Ela ¢, em primeiro lugar, passagem de Deus, que salvou e que salva sempre. Esta
salvacdo se deu pela passagem de Deus ou do seu anjo exterminador, que passou sobre a casa
dos Israelitas e poupou-os da morte, que atingiu Fara6 e o seu povo (Ex 12,13.23.27).

A noite pascal provoca uma verdadeira crise e equivale a um julgamento. Podemos dizer
que, quando Deus passa entre os homens, Ele faz justica. Os opressores sdo punidos, € 0s
oprimidos sdo tratados com justica. A ‘passagem’ de Deus gera a ‘passagem’ para o seu povo.
A passagem de Deus provoca uma mudanca radical na vida do seu povo, que muda de status,
como o diz o seder pascal: “a passagem de Deus fez o povo passar da “escravidao para a
liberdade, da tristeza para alegria e das trevas para as luzes” (SEFARIA, Pesahim) (ACHARD,
1974, p. 47).

Para a tradicdo biblica e judaica, a Pascoa ¢, ainda, a festa da libertagdo. A noite pascal
¢ uma noite de libertagdo, que contém o germe de todas as outras libertagdes; ela ¢ sinal e
demonstragao de salva¢do. Como houve a saida do Egito, havera certamente salvacao definitiva
para todos os povos. Quando Israel celebra a Pascoa, ele mostra as nagdes o que Deus fez,
indicando, assim, o fim da humanidade, isto ¢, a libertacdo definitiva. A Pascoa, como
libertacdo, se torna também uma festa escatologica, na medida em que aponta para um futuro
promissor a toda humanidade.

Na Biblia, encontra-se constantemente a expressdo: “O nosso Deus nos fez sair do
Egito” (Ex 13,3.9; 14,16; 20,2; 32,11). A Libertag¢ao do Egito significa uma ruptura com relagao
ao passado e ao poder opressor. A libertacdo do Egito foi um evento fisico, social e politico
impregnado do religioso, isto €, uma libertagdo do corpo e da alma. A salvagdo, que Deus
oferece ao seu povo, ndo se limita a uma dimensao espiritual, mas também nao se reduz a um

episodio de luta de classes.

Pascoa judaica e Novo Testamento

A Péscoa ¢ a festa judaica mais citada no Novo Testamento (27 ocorréncias), assim
distribuidas: 4x em Mt 26,2.17.18.19; 4x em Mc 14,1.12.14.16; 7x em Lc 24I;
22,1.7.8.11.13.15; 9x em Jo 2,13.23; 6,4; 11,55; 12,1; 13,1; 18,28.39; 19,14; Ix em At 12,4; 1x
em 1Cor 5,7; 1x em Hb 11,28; h4 3 ocorréncias para a festa de Pentecostes: 2x em At 2,1; 20,16;
Ix em 1Cor 16,8; hd 4 ocorréncias para a festa das Tendas, sendo que 3 delas aparecem de
modo indireto: 1x Mt 17,4; 1x Mc 9,5; 1x Lc 9,33 (todas elas narram a Transfiguragdo de Jesus,
que esta sob o pano de fundo da liturgia da festa das Tendas) e de modo direto a festa ¢

mencionada 1x em Jo 7,2 (BIBLEWORKS, 2018).
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Isto explica o fato da festa pascal continuar no calendario litargico cristdo. A narragao
dessa solenidade em Mateus e Marcos € mais proxima uma da outra do que a de Lucas. Jodo
faz referéncia a celebracdo da Pascoa, mas déa énfase ao Lava-pés, como gesto de servigo (Jo
13). Geralmente, apresentam-se as passagens da ultima ceia de Jesus como textos da Instituicao
da Eucaristia. Todavia, acreditamos que, antes de tudo, pode-se vé-las como textos os quais
apresentam Jesus, celebrando a Pascoa judaica e explorando o seu sentido teolodgico. Por
exemplo, o texto de Mt 26,17-30, do v.17 ao v.19, ndo ha nenhuma novidade, e tudo se passa
de acordo com os preparativos para celebrar a Pascoa judaica (Seder pascal).

A novidade ocorre quando ele abengoa o pao e diz que € seu corpo e abengoa o vinho e
diz que ¢ seu sangue. O pao e o vinho sdo elementos da ceia judaica. Tomando-os como seu
corpo e seu sangue, Jesus faz referéncia ao Cordeiro de Ex 12, por meio do qual a libertagao
acontece. Ele confere novo sentido a celebracdo, para dizer que, por este gesto teologico, a
salvacdo celebrada na Pascoa judaica chegou a seu apice com Ele, o cordeiro de Deus! Se antes,
a salvacdo se deu por meio da carne e do sangue do cordeiro, ela chega a sua plenitude agora
com Jesus, que oferece seu corpo e seu sangue pelo sacrificio da cruz para a salvagdo da
humanidade. A esse respeito escreve Etienne Dahler: “O desejo ardente de Jesus de celebrar a
Péascoa com os seus discipulos explica-se entdo facilmente, pois Ele mostrava, dessa forma, que
iria realizar plenamente a libertagdo total da humanidade pelo dom de seu corpo e de seu
sangue” (2002, p. 23). Em outras palavras, Etienne Dahler afirma que Jesus se apropria do
contexto teoldgico da celebracdo da Pascoa judaica, para se apresentar como novo cordeiro por
meio do qual a salvacdo pascal chega a plenitude, uma vez que Ele salva toda humanidade pelo
dom de seu corpo e de seu sangue.

A referéncia ao célice como sangue da Alianga pode fazer alusao a Ex 24,8, que fala da
alianca que Moisés sela entre o povo e Deus. Moisés firma a alianga por meio de sangue de
animal. Com Jesus, o cordeiro de Deus, a Alianca chega ao épice, pois, ela é celebrada através
de seu proprio sangue. Ocorre que, desse quadro teolodgico, pode-se fazer surgir a eucaristia,
porém, ¢ necessario evidenciar, antes, todos os elementos da Pascoa judaica, ligando-os a morte
redentora e libertadora de Jesus, o cordeiro pascal.

Fora dos Evangelhos, também ¢ possivel apresentar outros textos do Novo Testamento,
onde ¢ possivel perceber uma reflexdo teoldogica com base na celebragao da Pascoa. Estes textos
sdo quase indecifraveis, se o leitor (a) ndo conhece as festas biblicas. Aqui, especificamente, a
festa de Pascoa. Ef 2,11-14 ¢ um texto todo produzido com apoio da celebragdo judaica da

Pascoa:
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Por isso voOs, que antes éreis gentios na carne e éreis chamados de
incircuncisos pelos que se chamam circuncidados... em virtude de operacao
manual na sua carne, lembrai-vos de que naquele tempo estaveis sem Cristo,
excluido da cidadania em Israel e estranho as Aliangas da promessa, sem
esperanca e sem Deus no mundo! Mas agora, em Cristo Jesus, vos, que outrora
estaveis longe, fostes trazidos para perto, pelo sangue de Cristo. Ele € nossa
paz; de ambos os povos fez um so6, tendo derrubado o muro da separagdo e
suprimido em sua carne a inimizade. (Ef 2,11-14)

O texto busca resolver o problema abordado em Ef 2,12. A questdo a ser tratada ¢ a
situagdo dos pagdos, que convivem com os judeus, em Efeso. Ambos sdo cristdos, porém, os
de origem judaica menosprezavam os de origem paga, alegando que eles, pelo fato de ndo serem
circuncidados, ndo tinham parte nas promessas de Israel. Os gentios convertidos parecem
constituir, em Efeso, uma categoria inferior de cristdos.

Paulo resolve o problema apresentando-o como algo do passado; antes do encontro com
Cristo, os pagdos eram, de fato, excluidos da cidadania de Israel, estranhos as Aliancas da
promessa e, consequentemente, sem nenhuma esperanga, sem Deus no mundo. A situagdo era
realmente grave. Entretanto, esse problema ¢ resolvido pelo encontro dos pagdos com Cristo
através da fé. Pelo sangue (Ef 2,13) e a carne (Ef 2,14) de Cristo, ou seja, pela imolagdo do
novo cordeiro pascal, os pagdos recebem o mesmo status dos judeus, ou seja, eles passam a ser
cidaddos e a herdarem as mesmas promessas feitas aos judeus, passando a ter o mesmo Deus
através de Jesus, cordeiro pascal.

As palavras-chave de resolucdo de todo problema sdo: sangue e carne. Ora, foi pelo
sangue € pela carne do cordeiro, que os judeus foram salvos da exterminacdo no Egito e
puderam passar de 14 para a terra prometida, tornando-se verdadeiros cidadaos de Israel e
herdeiros das promessas. Ap6s o ritual do sangue e da carne do Cordeiro, a Pascoa judaica, os
israelitas reencontram a esperanga em Deus, recebem a alian¢a no Sinai (Ex 19) e tornam-se
donos das promessas. Para os pagaos, essa passagem de uma vida sem esperanca para uma vida
de compromisso com Deus, recebendo todos os beneficios dos quais gozam os circuncidados
na carne, realiza-se através do sangue e da carne de Cristo, o novo cordeiro pascal.

O que Paulo quer dizer ¢ que aqueles que ndo eram circuncidados em sua carne e, por
1sso mesmo estavam alheios as aliangas da promessa, sao doravante associados ao povo eleito,
gragas a carne e ao sangue de Cristo, isto €, gracas a sua imolacao como cordeiro pascal. Em
outros termos, Paulo argumenta que o dom voluntario, feito por Jesus circuncidado, de toda a
sua carne e todo seu sangue, justifica os incircuncisos na carne e assegura-lhes os beneficios
dos circuncidados na carne, tornando-os seus concidadaos. Os pagdos fazem a passagem gragas

ao sacrificio pascal de Jesus Cristo circuncidado na carne (Lc 2,21).
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Desse modo, Jesus Cristo, circuncidado na carne, se torna o novo Cordeiro pascal que
se imolou para estender as promessas de Israel a todas as na¢des. Por Cristo, o Cordeiro pascal,
o muro da separagao foi tirado; assim, os pagaos, 0s incircuncisos, que antes estavam sem Deus
e sem Alianca passam a té-los. Eles passam a gozar do mesmo status dos circuncisos. Com o
Cristo, os pagdos passam da escravidao do pecado para a liberdade, da tristeza para a alegria e
das trevas para as luzes, tal qual aconteceu com os judeus por meio da Pascoa. Sem o minimo
de nocao do que ¢ a Pascoa judaica, o texto de Ef 2,11-14 se torna incompreensivel.

Outro texto de Paulo, que pode ser abordado dessa mesma forma, tendo a celebragao de
Péascoa como pano de fundo, ¢ 1Cor 5,1-8. O texto ¢ de ordem moralizante, cheio de argumentos
persuasivos e da a entender que o momento da corregdo ¢ o da celebragao da Pascoa, pois Paulo
convida os corintios a celebrar a festa sem o velho fermento. Lembra-lhes que esse ingrediente
era proibido na Péascoa judaica, porque representava uma realidade velha, ultrapassada. Paulo
o utiliza com uma conotacdo moral, pois ele representa o velho homem pecador, que ndo aderiu

a Cristo, o cordeiro pascal, como se 1€ no texto de 1Cor 5,1-8:

S6 se ouve falar de imoralidade entre vos, e imoralidade tal que ndo se
encontra nem mesmo entre os gentios: um dentre vos vive com a mulher de
seu pai! E vos estais cheios de orgulho! Nem mesmo vos mergulhastes na
tristeza, a fim de que o autor desse mal fosse eliminado do meio de vos.... Nao
¢ digno o vosso motivo de vangléria! Nao sabeis que um pouco de fermento
leveda toda massa? Purificai-vos do velho fermento para serdes nova
massa, ja que sois sem fermento. Pois nossa Pascoa, Cristo, foi imolada.
Celebremos, portanto, a festa, ndo com velho fermento, nem com o fermento
de malicia e perversidade, mas com paes azimos: na pureza ¢ na verdade. (O
grifo é nosso para evidenciar o vocabulario pascal)

A intervengdo de Paulo tem o objetivo de resolver um problema moral na Comunidade
de Corinto. Trata-se do comportamento indecente dos corintios em relacdo a sexualidade. No
meio de completa libertinagem, hd mesmo um caso de incesto. Um filho que dorme com a
mulher do pai. Este € o caso que faz Paulo reagir. Para corrigir o desvio, Paulo vai utilizar no
v.6-8 um vocabuldrio completamente pascal, “fermento”, “massa”, “4zimo”, “imolar. ” Ele
lembra, por meio deste vocabulario, o passado e o presente dos Corintios. Ele compara o
passado dos Corintios com um velho fermento do qual eles agora devem se livrar para viver a
nova realidade como nova massa, e isto porque o “Cristo, nossa Pascoa, foi imolado” (1Cor
5,7).

Paulo lembra aos Corintios que, pela Pascoa de Cristo, eles ja estdo numa realidade
nova, obtiveram um novo sfatus € que, portanto, devem se comportar a altura. O interessante
aqui € observar que a transformacao na vida dos corintios (passagem, mudanca) foi feita por

Cristo, o cordeiro Pascal, o autor da nova realidade para os Corintios que, outrora, eram
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simplesmente pagaos, massa fermentada. A vida sem o velho fermento, para a qual Paulo
convida os Corintios, ¢ a vida p6s Pascoa de Cristo, vida nova com pao 4zimo da sinceridade e

da verdade.

A Pascoa e a liturgia Crista

A festa biblico-judaica da Pascoa influencia, de modo direto, a oracdo catolica,
primeiramente porque ela faz parte do calendério litirgico da Igreja, preservando vérios
aspectos da festa judaica, entre eles a nogao de sacrificio, o rito da manducagao, o uso de textos
do Antigo Testamento como Ex 12, que ¢ lido no primeiro dia da festa judaica.

No entanto, um aspecto teoldgico da Pascoa judaica, que influencia o culto catélico e
que deve ser evidenciado ¢ a no¢do de memorial (LENHARDT; COLLIN, 1994, p. 83-86). Em
Ex 12,14, a celebracdo da Pascoa ¢ apresentada como o memorial da saida do Egito: “Este dia
sera para vos um memorial (71737, zikaron), e o celebrareis como uma festa para Senhor... ¢ um
decreto perpétuo”. O memorial liturgico no Judaismo é um ato cultual, no qual se lembra um
evento de salvacao do passado, mas para reviver, no presente, a graca e a forga deste evento, na
espera de uma plenitude definitiva que vira. Na ceia pascal, Israel celebra a saida do Egito, para
se deixar impregnar pela for¢a deste evento, no presente, para poder caminhar em dire¢do de
uma salvagdo, no porvir. A maravilha do passado ¢ atualizada no presente e fortalece o religioso
na busca de uma salvagdo ultima e eterna. O memorial engloba todo o tempo do homem de fg,
o passado o presente e o futuro.

Estas trés dimensdes: presente, passado e futuro estdo presentes no memorial
eucaristico. “Fazei isto em memoria de mim!” (1Cor 11,24) significa lembrar a morte salvadora
de Cristo, viver esta salva¢do hoje e fortificado por ela, caminhar para parusia, a salvagao
eterna. A Eucaristia se torna, desse modo, um memorial vivo de um ato Unico e perfeito
realizado uma vez por todas por Jesus no passado, mas que continua dinamicamente operante
no presente com a promessa certa para o futuro.

Atualizando o sacrificio de Cristo pela celebragdo da eucaristia, o sacerdote torna
possivel esta realidade. Ele atualiza o ato salvador de Cristo presente na eucaristia. Com 1sso,
perpetua-se o unico e perfeito sacrificio da cruz. Compreendida com base na nogao de memorial
judaico, a eucaristia cristd sai de um ritualismo pagdo de multiplica¢do de sacrificios, como
acusava Lutero e bem observaram Oskar Skarsaune (2001, p. 438) e Martin Dreher (2006, p.
47), apoiando-se no mentor da reforma protestante. Para Skarsaune, nos anos 250 d.C, com

Hipélito e com Cipriano, o presidente da eucaristia tornou-se um sacerdote, que oferecia
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sacrificio igual ao sacerdote do Templo. O povo deixou de ser uma assembleia sacerdotal e, ao
invés de participar do sacrificio, apenas o consumia. O velho Templo volta a cena e modifica o
novo. E evidente que Skarsaune pega e, com razdo, apenas uma dimensio do culto no velho
Templo. Ele parece desconhecer a nocdo de memorial pascoal no judaismo, exposto neste
estudo. Esta nocdo judaica de memorial tira o culto eucaristico da repeticdo ineficaz de

sacrificios.

Festa de Pentecostes

Este topico que tem como objetivo fazer uma leitura da festa cristd de Pentecostes, a
partir do Pentecostes judaico, ¢ baseado na obra de Jean Potin (1971). O autor faz um estudo
minucioso da festa judaica de Pentecostes e, a partir dela, aborda a festa cristd de Pentecostes.
O leitor verd que a ligagdo ¢ visivel e, sem ela, ndo se entenderia a festa cristd de Pentecostes.

A festa de Pentecostes recebe varios nomes dados pela tradi¢do judaica e pela Biblia
(POTIN, 1971, p. 118-119). Em Ex 23,16, ela ¢ chamada de hag katsir (1'tp i), festa da
colheita. Chamada de katsir, Pentecostes € vista como uma festa agricola. Em Nm 28,26, ela ¢
apresentada como festa das premissas hag habikurim. Esse nome também liga a festa de
Pentecostes ao universo da agricultura. Trata-se de uma festa agricola, celebrada no final da
colheita, ocasido em que os fiéis ofereciam a Deus os primeiros frutos das plantacdes, incluindo
a lavoura do trigo. Durante todo o periodo do Primeiro Testamento, Pentecostes conservou sua
caracteristica agraria. Trata-se de uma manifesta¢do popular, ligada a peregrinagdo ao Templo.
Os lavradores iam ao Templo, para oferecerem a Deus os primeiros frutos de seu trabalho (Ex
34,22; 23,16).

A tradi¢do judaica identifica, ainda, a festa como hag atseret (ACHARD, 1974, p. 54)
ou seja, festa do encerramento ou fechamento. Essa terminologia esta ligada a experiéncia do
povo diante do Sinai. O povo chega ao Sinai, no terceiro més (Ex 19,1), apos a saida do Egito.
Isto significa que a caminhada do povo termina ao pé do Sinai, recebendo a Lei, antes de entrar
na Terra Prometida. O evento pascal se conclui no monte Sinai com o dom da Lei e da Alianca.
Neste sentido, Pentecostes € o coroamento da Pascoa, ou seja, seu fechamento.

A festa tem assim varios nomes, no entanto, o termo mais utilizado para designar a festa
de Pentecostes € hag shavuot. Ele aparece em Ex 34,22, Dt 16,10 e Nm 28,26. Shavua significa
semana, Shavuot ¢ o plural, ou seja, semanas. Este termo busca ligar a festa das semanas com
a festa da Pascoa, pois contam-se sete semanas depois da Péascoa, para celebrar a festa de

Pentecostes. Ela aparece como a conclusdo da Pascoa, ou seja, seu fechamento.
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O  Judaismo  helenistico  vai chamar a  festa de  Pentecostes
de n mevinkootn muepa, ou seja, “o dia de Pentecostes”, o qual indica “a festa do
quinquagésimo dia”, sendo este quinquagésimo dia, a multiplicacdao das sete semanas por sete
dias, mais um dia que somam exatamente cinquenta dias ap6s a Pascoa. O cristianismo assumiu
o nome utilizado pela tradicao helenistica judaica de modo que a festa continuou no calendario
cristao e ¢ chamada de Pentecostes.

Enfim, pode-se concluir, por meio desta diversidade de nomes, que a festa foi
compreendida de varios modos: para uns, ela esté ligada, antes de tudo, as atividades agricolas
de Israel; para outros, ela esta ligada diretamente a Pascoa, como encerramento do periodo
pascal e, como tal, ela faz referéncia, diretamente, aos eventos do Sinai, ou seja, a manifestacao
de Deus, através da qual, o povo recebe a Lei e a Alianga. Pentecostes confirma, entdo, a agdo
de Deus na Pascoa; nesse acontecimento, os hebreus se libertam da escravidado, no Egito, e em

Pentecostes, no Sinai, esse mesmo povo faz uma alianga com Deus e recebe a Lei.

Pentecostes como festa da Alianca e do dom da Tora

Quem dé enfoque na festa de Pentecostes como festa da Alianga é comunidade essénica
de Qumra. Segundo os testemunhos do livro do Jubileu, a festa de Pentecostes era considerada
como a mais importante para os essénios (DE VAUX, 2003, p. 530). Nesse dia, eles celebravam
a entrada dos novos membros na comunidade e renovavam a Alianga com Deus (ACHARD,
1974, p. 45). O documento 4Q Tohorot B do livro dos jubileus fala sobre a entrada dos novos
membros pela Alianga que ocorria durante a festa das semanas (FLUSSER, 2002, p. 39-46). A
importancia dessa festa ¢ a lembranga do dia em que Deus fez Alianga com o seu povo.

Para os essénios, a festa da Alianca fora celebrada por Noé (Gn 9,8), depois pelos
patriarcas Abrado, Isaque e Jacd e por Moisés. Os essénios situam a conclusdo da Alianga com
Moisés, no dia de Pentecostes. Mas seus contemporaneos esqueceram da festa. Por isso, quando
Deus dé a Lei a Moisés, Deus ordena que se observe esta festa. A ordem veio sobre a tdbua da
Lei, que Moisés recebeu, e € por este motivo que esta festa € prescrita pela Tora.

Pentecostes ¢, portanto, a comemorag¢ao da Alianca e, como tal, ela assegura sua
permanéncia. Mas Pentecostes nao ¢ apenas uma lembranca do passado, esta festa exige, antes
de tudo, um engajamento no presente. Ela ¢ a festa da renovagao das trés Aliancas: (a) Noética;
(b) Abradmica; (c) Mosaica. Pela celebracdo dessa festa, o povo renova, todos os anos, a
Alianga com Deus e a assume, celebrando-a como o dia do seu nascimento. Assim, Pentecostes

celebra o dia do nascimento do povo de Israel, que nasce com um engajamento. Isto acontece
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porque, em Pentecostes, ao pé¢ do monte Sinai, Moisés recebe a Tora, e o povo promete fazer
tudo o que o Senhor falou (Ex 24,7-8).

Se Pentecostes ¢ celebrada como festa do dom da Alianga, ela é também vista como
celebracao do dom da Tord, pois ndo pode existir Alianca sem Lei. Assim, Rabi José Ben
Shalaphtah, no ano 150 d.C. diz que no terceiro més (sivan), no sexto dia, os dez mandamentos
foram dados aos Israelitas, ou seja, para ele a Lei foi dada a Israel, exatamente no dia em que
se celebra a festa de Pentecostes (ACHARD, 1974, p. 64-65).

Por volta do ano 250 d.C. Rabi Eleazar Ben Pedah afirma a mesma teoria, ou seja,
Pentecostes ¢ o dia em que a Lei foi dada ao povo de Isracl (ACHARD, 1974, p. 64-65). A
partir do século II d.C., tornou-se normal ler, no dia da festa de Pentecostes, o texto de Ex 19,
que fala do dom da Tora. Pouco a pouco, nos primeiros séculos da era crista, as caracteristicas
agrarias da festa desapareceram, enquanto a ligacdo da festa com o dom da Alianga e da Tor4,
no Sinai, se sobressaia cada vez mais. Para o judeu, a Tora, no sentido estrito, ¢ o Pentateuco,
no sentido /ato, abrange toda Escritura e, além disso, toda tradi¢do oral. Em Pentecostes, Israel
recebeu a Tora no seu sentido pleno, a escrita e a oral; as duas t€m o mesmo peso € remontam

a Moisés, no Monte Sinai.

Sentidos teologico da festa de Pentecostes

Como bem podemos constatar, a festa de Pentecostes passou, no decorrer da historia,
por varias evolucdes. No inicio, era uma festa agricola, depois, tornou-se festa do dom da
Alianga e, por ultimo, a festa do dom da Tora. E, deveras, importante ressaltar que, em todas
as situacdes, Pentecostes esta ligado a festa da Pascoa. Como festa agraria, ela encerra o tempo
da colheita da qual a Péascoa € a abertura. Abre-se e fecha-se o tempo da colheita, oferecendo
os frutos do trabalho a Deus de quem provém todas as béngdos; a colheita € um dom de Deus.

Como evento da historia da salvagdo, a festa de Pentecostes se liga mais ainda a festa
da Pascoa. O Evento da Pé4scoa pede uma continuidade, sendo, a libertacdo dos judeus ficaria
sem justificagdo e terminaria num vazio. Por isso, poder-se-ia formular a seguinte questao: por
que Deus fez o povo sair do Egito? Questionamento, alids, feito pelo proprio povo durante a
caminhada no deserto (Ex 15,24). Entretanto, eles entenderam que a saida do Egito ¢ apenas
um primeiro passo da historia da salvacao.

A Alianca e a Lei, que sdo celebradas em Pentecostes, constituem o coroamento da
iniciativa de Deus. Se Deus tirou o povo do Egito, foi para fazer uma Alianga com ele e para

lhe dar a Lei. O Deus de Israel ndo se v€ s0; ele se vé com, ou seja, Ele ¢ Emanuel, Deus
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conosco. Selando uma Alianca, Ele mostra que esta em busca de um povo, que na terra da
escraviddo era uma massa de parias, que Ele mesmo faz sair do Egito. Ele os torna, assim, seu
povo (Dt 7,6). Pentecostes €, pois, o dia da criagao do povo de Israel. Um povo que nasce por
meio de uma Alianga firmada com Deus.

Assim, na Pascoa o povo sai da serviddo e, em Pentecostes, com a Alianga e com 0 dom
da Tor4, o povo passa a servir a Deus. Na Pascoa, o povo se liberta de Farad e, em Pentecostes,
o povo se torna povo de Deus através da Alianga e da Lei. O fim do evento pascal ¢ o culto que
Israel deve prestar a Deus (Ex 19,3-6). Existe, portanto, uma relagdo estreita entre Pascoa e
Pentecostes judaicos e essa mesma ligacdo ¢ preservada nas festas cristds de Pascoa e

Pentecostes.

O texto do Pentecostes Cristao (At 1,1-15) a luz da festa judaica de Pentecostes (Ex 19)

Como se acabou de apresentar, a festa judaica de Pentecostes, depois de atravessar um
processo evolutivo, no decorrer da histdria, passou a ser celebrada como festa que lembra o
dom da Alianca e o dom da Lei. A festa de Pentecostes esta, pois, relacionada diretamente com
os eventos do Monte Sinai (Ex 19), através dos quais Deus faz a Alianga com o povo e da-lhe
a sua Lei. Para o Judaismo, esses eventos, ocorridos na montanha sagrada e celebrados em
Pentecostes, marcam o verdadeiro inicio da historia de Israel. O povo de Deus nasce com o dom
da Alianca e do dom da Tord, no monte Sinai. Pode-se dizer, assim, que Pentecostes celebra o
proprio nascimento do povo de Israel, como povo de Deus. O texto biblico, que respalda essa
tradi¢do ¢ Ex 19, que narra a teofania no monte Sinai, por meio da qual Deus propde a Alianca
e dd a Lei a Israel.

A Igreja de Cristo tem consciéncia de ser o novo povo de Deus, coerdeira das promessas
de Israel (Ef 2,19-20). Sugere-se que a Igreja primitiva, para se autolegitimar como povo de
Deus, diante de uma comunidade judaica viva em torno do segundo Templo e das sinagogas,
se serviu das tradi¢des judaicas de sua época sobre a teofania do Sinai, as quais ensinam que o
povo judeu nasce no dia Pentecostes.

A hipotese ¢ de que Lucas, ao narrar, nos Atos dos Apostolos, o nascimento da Igreja,
no dia da festa judaica de Pentecostes, foi inspirado pelas tradi¢des judaicas, que falam do
nascimento do povo de Israel, no monte Sinai. Constata-se tal hipdtese, fazendo uma
comparagao entre o texto dos At 2,1-15, que aborda o nascimento da Igreja em Pentecostes, no
monte Sido em Jerusalém, com o texto de Ex 19, que de acordo com a tradi¢ao judaica, trata do

nascimento de Israel, ao pé do monte Sinai, recebendo a alianca e a Lei. Comparando os
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referidos textos, percebe-se nitidamente a semelhanca entre as duas tradi¢des.

Passemos, pois a analise de At 2,1-15, relacionando-os com Ex 19. Esta abordagem

baseia-se na pesquisa de Potin (1971, p. 299-314) e visa a mostrar o paralelismo entre a

manifestagdo do Espirito, em Jerusalém, que faz surgir a Igreja e a teofania do Sinai, em Ex 19

a qual faz nascer o povo de Israel. Cada detalhe, situacdo e acontecimento no texto de At 2,1-

15 podem ser reveladores. Analisaremos aqui os seguintes detalhes do referido texto: o

momento em que ocorre o evento de Pentecostes, o lugar da manifestagdo do Espirito, o

barulho, a aglomeragao dos povos, o falar em linguas e as linguas de fogo.

a)

b)

O momento (At 2,1.15): Os Atos dos Apdstolos situam o evento, que ¢ dom do Espirito,
no quinquagésimo dia, quando termina o periodo de sete semanas, contadas apds a festa
de Pascoa, portanto, em Pentecostes judaico, dia em que os judeus celebravam a teofania
do Sinai. At 2,15 fixa como hora, a terceira hora, portanto, na parte da manha, o que
coincide com a teofania do Sinai, que a Biblia situa, ao levantar-se do dia (Ex 19,16).
A coincidéncia temporal de dia e hora ja indica que o que vai acontecer em Jerusalém
se assemelha ao que aconteceu no Sinai, a manifestacdo de Deus, com o objetivo de
criar um povo. Lucas quer ensinar que, nessa nova manifestacao, o povo que sera criado
¢ aquele que professa a fé¢ em Cristo, ou seja, a Igreja.

O lugar (At 2,5): O evento se passa em Jerusalém, cidade edificada em cima do monte
Moria, onde adoraram os antigos pais. Nela, encontra-se a Shekhind, a presenca de Deus
que, segundo o rei Salomao, habita o Templo para sempre (2Cr 5,14; 6,1-2). Na tradicdo
judaica, Jerusalém sempre foi relacionada com o monte Sinai. O Sl 68,18 chega a dizer
que o Sinai estd agora no Santudrio, ou seja, em Jerusalém: “Os carros de Deus sdo
milhares de miriades; o Senhor est4 entre eles, e o Sinai estd em Jerusalém...” Se para
criar o povo de Israel, Deus se manifesta no monte Sinai, para criar um novo povo, Ele
se apresenta no monte, em Jerusalém onde, doravante, estad a Shekhina, sua presenga
continua. O dom do Espirito, como manifestacdo de Deus, ndo poderia ocorrer mais no
Sinai, pelo fato de que Jerusalém se tornara o novo Sinai (SI 68,18). E nesse monte que
todo povo se encontra com Deus, ao menos trés vezes ao ano (Dt 16,16).

O barulho como o agitar de um vendaval impetuoso (At 2,2): H4 dois tipos de barulhos,
segundo o texto de Atos: um que € ouvido no interior da casa pelos doze, que estavam
reunidos (At 2,2), e outro que foi percebido por todos os que se encontravam em
Jerusalém (At 2,6). O barulho pode ser comparado com o da teofania do Sinai, barulho
proprio da Revelagao de Deus. O barulho e o vento, manifestagdes da natureza, lembram
o barulho dos trovdes e o tremor cosmico, representados pelo tremor da montanha, na
teofania do Sinai (Ex 19,16-18). A palavra ruido, usada por Lucas, para designar barulho
(At 2,2, nyoc) ¢ utilizada na Septuaginta, para indicar a teofania do Sinai (Ex 19,16,
nxey) barulhos. Este termo no plural nyet (barulhos) aparece mais de uma vez na
Septuaginta em: Ex 19,16; Is 4,5; Sl 45,3, sempre no contexto de teofania. Lucas o
utiliza para indicar a manifestacdo de Deus no dia de Pentecostes. Usando o mesmo
vocédbulo (barulho), o evangelista cria um paralelismo do evento de Jerusalém com o
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evento do Sinai, para indicar que os dois tém o mesmo objetivo, ou seja, a criagdo de
um povo pelo dom da Lei e da Alianga.

A aglomeracdo do povo (At 2,5): Os Atos dos Apdstolos se referem a uma grande
aglomeragdo em Jerusalém, no dia de Pentecostes, povos de varias nagdes teriam
presenciado o evento, porém, receberam a efusdo do Espirito somente os que estavam
na casa; o texto de Atos apresenta um niumero de 120 pessoas entre as quais Maria, a
mae de Jesus (At 1,15). Estas pessoas representam o novo Israel, isto €, a comunidade
que vai aceitar a proposta do Espirito, lembrando a comunidade do deserto que, ao pé
do Sinai, aceita a proposta de Deus apresentada por meio de Moisés. Em relagdo a
apresentacao da Lei aos povos pagaos, na teofania do Sinai, ha duas posi¢des na tradig¢do
judaica que sdo apresentadas por Potin (1971, p. 308): a) a primeira afirma que Deus
vai propor a Lei a diferentes povos sobre uma montanha Santa (Targum de Dt 33,2), b)
a segunda afirma que todos os povos vao ao Sinai, quando Deus propde a Lei a Moisés.
Eles vao justamente por causa do tremor cosmico; chegando ao Sinai, Deus propde-lhes
a Lei, mas eles a recusam, somente Israel aceita a Tord. Esta segunda posi¢do ¢ mais
proxima da de Lucas; os povos vao para perto da casa, quando ouvem o barulho violento
do vento. Todos escutam, mas ndo ¢ dito que todos aceitam. Lucas da a entender que
somente o grupo do Cenaculo representa o novo Israel. E somente ap6s a manifestagdo
do Espirito, com o discurso de Pedro, que cerca de trés mil pessoas sdo inseridas na
Comunidade de Jerusalém, ap6s receberem o batismo (At 2,37-41).

O falar em linguas (At 2,4): O fendmeno das linguas ¢ outro fator que aproxima o
Pentecostes dos Atos dos Apdstolos ao Sinai. A tradi¢do judaica afirma, a respeito da
teofania do Sinai que, quando Deus propds, no monte santo, as leis as nagdes, Ele teria
falado varias linguas estrangeiras. Para o Targum, Dt 33,2, Deus teria falado trés
linguas. Para o Midrash desse mesmo texto, Ele teria falado quatro linguas, porém a
posi¢do mais difundida ¢ a de que Deus teria falado 70 linguas (POTIN, 1971, p. 308).
Ele teria falado, desse modo, as linguas de todas as nagdes, a fim de que todos
compreendessem o que Ele estava propondo e ndo houvesse pretexto para ndo aceitar a
Tord. Uma manifestagdo de Deus nao tem fronteira, nem limites linguisticos: ela ¢
acessivel a todos os povos. No Sinai, ¢ Deus quem fala, mas Ele ndo prescinde dos
homens: Ele transmite essa palavra aos profetas que, por sua vez, transmitem ao povo.
Entre esses profetas, o primeiro a receber a palavra ¢ Moisés, como confirma o Midrash:

Moisés recebeu a Torah no Sinai e a transmitiu a Josué; Josué a transmitiu aos
ancidos e os Ancidos a transmitiram aos profetas. Os profetas a transmitiram
aos homens da Grande Assembleia. Estes disseram trés coisas: ‘sede
ponderados no exercicio da justica; fazei muitos discipulos; levantai uma
cerca em torno da Torah. (SEFARIA, Mishnah Abot)
Em Pentecostes, os discipulos sao constituidos profetas por obra do Espirito Santo e sao
enviados a falar; no entanto, ¢ preciso observar que o falar tem sua origem também em
Deus, pois so depois da efusdo do Espirito ¢ que eles passam a falar, e falam em plena
harmonia com o que receberam do Espirito, pois ndo se trata de um mero discurso
humano (At 2,14-17).
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f) As linguas de fogo: Lucas relata que, na manifestagdo do Espirito, apareceram linguas
como de fogo, que se dividiam e pousavam sobre cada um dos apostolos (At 2,3). O
Rabi Iohanan, referindo-se a teofania do Sinai, explica também que, quando Deus falou
ao povo, a voz de Deus saiu e dividiu-se em setenta (70) vozes, em setenta (70) linguas,
para que todo o povo, que estava ao pé do monte, pudesse compreender a voz de Deus
(POTIN, 1971, p. 308). A maior parte dos exegetas, quando fala das linguas de fogo,
cita rabi Iohanan (POTIN, 1971, p. 309). No entanto, rabi lohanan ¢ posterior ao livro
dos Atos. Lucas ndo poderia ter se inspirado na sua teoria. Sugere-se, por conta disso,
que essa teoria desenvolvida por rabi lohanan existia muito antes dele e ela poderia ter
sido citada por Lucas sob forma de lingua de fogo. Para Lucas, essas linguas de fogo
simbolizavam a propria voz de Deus, ou seja, a palavra de Deus, que os apdstolos
recebem e transmitem a todos os povos. E como trata-se da propria voz de Deus, todas
as nagdes, no evento representadas, a compreendem (At 2,11). De acordo com a analise
de At 2,1-15, pode-se atribuir ao Pentecostes cristio o mesmo sentido da festa judaica
de Pentecostes. As duas tratam do nascimento do povo de Deus, por meio da
manifestagdo de Deus que transmite sua Palavra e propde sua Alianga. Resumindo,
pode-se dizer que o Pentecostes Judaico e o Pentecostes Cristao celebram o nascimento
do povo de Deus com o dom da Lei (revelacao da Palavra) e dom da Alianga (aceitagdo
da Palavra). As fortes semelhangas entre as duas festas, detectadas com base na
comparagdo entre os textos de At 2,1-15 e Ex 19, ndo podem ser resultados de uma mera
coincidéncia. Cremos que haveria apenas dois motivos para se ignorar essas
semelhancas evidentes entre os dois textos. O primeiro seria a ingenuidade do estudioso,
e ingenuidade deve ser entendida aqui como uma limitagdo na percep¢do do
pesquisador, que pode desconhecer o universo judaico como meio e contexto do Novo
Testamento e do proprio nascimento da Igreja. O segundo seria, simplesmente, a ma
vontade de um observador imbuido de preconceitos de ordem ideoldgica.

A festa de yom kippur

O nome da festa em hebraico é ~yrIPuKih ~Ay, (yom ha kippurim, que provém da raiz
verbal rpK. Essa raiz d4 ideia de cobrir, esconder ou apagar. Trata-se de cobrir os pecados. Yom
ha Kippurim significa, pois, o dia das expiacdes. Mais tarde, com a evolucdo da festa,
convencionou-se chama-la no singular yom ha kippur. A festa de rPuKi ~Ay, yom kippur €,
portanto, o dia em que Deus perdoa os pecados do povo. Esse dia ¢ conhecido pelos judeus
como o grande dia, os dias terriveis, dia do julgamento. Quem cria esse meio de aproximacgao
¢ o proprio Deus. A festa de kippur ¢ um meio dado a Israel de se reconciliar com Deus. Ela ¢
vista como um dom de Deus. O jejum e os sacrificios oferecidos sdo os meios de a comunidade
responder a proposta de reconciliagdo feita por Deus.

A festa aparece em Ex 30,1-10, e o texto fala do que se passa na Tenda da Reunido e

refere-se ao rito de expiagdo dos pecados. Aardo, o sacerdote, faz a expiagdo com sangue pelos
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seus pecados e pelos pecados do povo, contudo, faz-se necessario observar a ordem das coisas.
O primeiro a expiar os seus pecados ¢ o proprio sacerdote. Depois é que ele vai atender as
necessidades dos fiéis (Ex 30,10).

Em Lv 16, define-se como essa festa deve ser realizada. O texto vai fazer uma descri¢cao
minuciosa de como se deve realizar o rito de expia¢do dos pecados. E perceptivel a fungio
fundamental e central do sumo-sacerdote no ritual da expiagdo dos pecados. Ele ¢ a figura

central por meio da qual tudo acontece, sem ele oficializando nao ha remissao dos pecados.

A celebracao de Kippur no periodo do segundo Templo

A celebragdo de Kippur, no periodo do segundo Templo, era realizada de acordo com as
orientacdes de Lv 16. A Mishna Yoma, capitulo], apresenta informagoes detalhadas de como a
festa era conduzida liturgicamente pelo sumo-sacerdote (SEFARIA, Misnhah Yoma). Ele era a
figura central da cerimonia de Kippur; praticamente tudo passava por ele e era o Unico que
podia oferecer sacrificios nesse dia.

Sete dias antes da festa, o sumo-sacerdote era separado de sua familia. Ele ficava em uma
sala, chamada sala dos conselheiros. Tal procedimento era necessario para evitar que ele
contraisse qualquer impureza e ficasse inapto para presidir a cerimoénia. O sumo-sacerdote
deveria estudar o ritual da cerimonia de Kippur; ele era auxiliado por alguns dos ancidos do
tribunal, que liam todo o ritual do dia e depois pediam que ele recitasse, a fim de estarem
seguros de que o ritual seria executado de acordo com a tradi¢do. O sumo-sacerdote ndo podia
errar nenhum detalhe da celebragdo de Kippur. O ritual, tal qual apresenta Lv 16, é bastante
complexo, todavia, o que era realizado no Templo era muito mais rico em detalhes litargicos.

No dia da festa, o sumo-sacerdote tomava varios banhos de purificacdo. Ele se vestia
por baixo com cal¢do de linho, depois vestia uma tinica de linho branca por cima, cingida até
a altura dos rins, e amarrava a cabeca com o turbante de linho branco; paramentado
impecavelmente, ele iniciava os trabalhos, ainda de madrugada, com o patio do Templo ja
repleto de fiéis.

O primeiro sacrificio, que ele oferecia, era um novilho. Ele o oferecia, em primeiro lugar,
pelos seus pecados e pelos pecados de sua casa. Antes de sacrifica-lo, o sumo-sacerdote pegava
o novilho impunha a mao sobre sua cabeca, confessava primeiramente seus pecados e os de sua
casa (Hb 9,7); em seguida, confessava o pecado de seu povo. Ele rezava por si mesmo, por sua
casa, pelo povo e pelas nagdes. O sumo-sacerdote concluia a confissao dos pecados com uma

oracdo, na qual pronunciava o nome de Deus. Acreditava-se que era, em virtude do nome de
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Deus, que o perdao dos pecados era consumado. E, assim, o sumo-sacerdote fazia a remissao

de seu povo.

Sentido teolégico da festa de Kippur

A festa de Kippur tem uma estreita ligacdo com a ideia de expiagdo de pecado, de
arrependimento e de perddo (ACHARD, 1974, p. 100-104). O homem necessita da misericérdia
de Deus, porque, por si sd, ele ndo pode nada, por mais bondoso que ele seja, ndo esté livre de
pecar. O Sl 130,3 ja expressa a realidade da fragilidade humana: “se olhardes as nossas faltas,
quem havera de subsistir”? Todo homem depende da misericordia de Deus, por isso, ha um dia
exclusivo para Israel expiar suas faltas, usufruindo, assim, da misericordia de Deus, esse dia ¢
a festa de Yom Kippur. Nesse grande dia, o sumo- sacerdote ¢ a figura central, ele se purifica,
purifica sua casa, seu clero. Ele afasta o pecado e livra o santuario de suas impurezas.

O sangue assume um papel central neste ritual de expiac¢ao. Segundo a tradi¢ao judaica,
ndo ha outra forma de se fazer a expiacdo que ndo seja pelo sangue (SEFARIA, Mishnah
Yoma). como atestado também em Hb 9,22. Medibelle afirma que “a festa de Kippur ¢ o triunfo
do sangue. E da apresentagdo do sangue diante de Deus, que depende a purificagdo do Santuario
e do Povo” (apud ACHARD, 1974, p. 115). O sangue ¢ a fonte da vida, mas também Deus o
deu como forma de expiar o pecado do povo. O objetivo do ritual de expiagdo € o
restabelecimento das relacdes normais entre Deus e seu povo. As transgressdes do fiel
constituem um verdadeiro obstaculo para um bom relacionamento entre o povo e Deus. Elas
despertam a coélera e a furia de Deus, colocando em duvida o futuro do homem de fé. O povo
deve, entdo, se livrar de seus pecados e 0 meio mais viavel € a celebragdo de Kippur. Essa festa
¢ quase um sacramento que possibilita ao crente recomecar sempre que tiver cometido faltas
contra Deus.

A preocupacdo de apagar os pecados parece antiga, mas ganha forca a partir das
experiéncias dos exilios e da destrui¢ao do Templo. O povo vé a desgraga como consequéncia
de seus proprios pecados. A nocao de pecado € objetiva, ¢ um mal que traz consequéncias
imediatas. O dia de Kippur convida Israel a um exame de consciéncia. Convida o povo a escutar
a voz dos sacerdotes, dos profetas e dos sabios e reconciliar-se com os irmaos, € com Deus, que

esta sempre disposto a perdoar.
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A festa de Kippur e a Carta aos Hebreus

Hé uma estreita ligacao entre a festa judaica de Kippur e a Carta aos Hebreus. Um
estudioso dessa Epistola, obrigatoriamente, tem que conhecer a liturgia de Kippur; caso faga o
contrario, sua pesquisa podera ficar seriamente comprometida, pois, o autor dessa Carta se apoia
no ritual liturgico de Kippur, para explicar e fundamentar seu tema central que ¢ o sacerdocio
de Cristo. Em relagdo a estreita ligacdo entre a Carta aos Hebreus e a festa de Kippur, Jean
Massonet (2016, p. 41-43) afirma que os temas debatidos na referida Epistola sdo puramente
judaicos e sao focados sobre o culto, o sacrificio no Templo e sobre o Santo dos Santos,
principal local do Templo. Quando se trata do tema principal que é o sacerdécio de Cristo, a
referéncia ¢ a festa de Kippur, portanto, sem o conhecimento do contexto dessa festa, a Carta
aos Hebreus se torna indecifravel.

Logo no inicio da Carta, o autor a aborda o tema principal: “Convinha, por isso, que em
tudo se tornasse semelhante aos irmdos, para ser, em relagdo a Deus, Sumo-sacerdote
misericordioso e fiel, para expiar assim os pecados do povo” (Hb 2,17). Segundo Vanhoye
(2002, p. 15-22), esse enunciado ¢ uma grande novidade em relagdo ao Novo Testamento, onde
Jesus nunca ¢ apresentado como Sumo-sacerdote. A questdo sobre sua identidade suscita varias
hipdteses; Ele é chamado de Mestre, Rabi, (Mt 8,18, Lc18,18) alguém que conhece bem as
Escrituras. Ele ¢ visto como o profeta (Jo 1,43)) prometido a seu povo (Dt 18,15.18). Ele ¢
reconhecido também como o Mashiah, o ungido, o Cristo (Lc 9,20); porém, jamais aparece
como sumo-sacerdote e nem suas atividades sdo de sacerdote. Ele ensinava (Mc 1,21), curava
(Mc 1,32), entretanto, nenhuma passagem dos Evangelhos cita Jesus, apresentando sacrificio
ou oficiando no Templo. Segundo a Lei de Moisés, ele também ndo poderia ser sacerdote, pois
nao pertencia a familia sacerdotal. Somente os da tribo de Levi podiam se tornar sacerdote (Nm
3,1-7), e Jesus ¢ da tribo de Juda (Hb 7,14).

Todavia, em Hb 5, o autor de carta comeca a justificar o sacerdocio de Jesus. Ele
reconhece que ninguém pode usurpar o titulo de sacerdote, pois essa € uma missao designada
por Deus tal qual aconteceu com Aarao: “Ninguém, pois, se atribua esta honra, se ndo o que foi
chamado por Deus, como Aardo” (Hb 5,4). Se Jesus ¢ sumo-sacerdote, ele deve ser de acordo
com a Lei de Moisés. Jesus ndo poderia usurpar o titulo de sumo-sacerdote como fizeram os
reis asmoneus e até hoje tem o sacerdocio negado pelos judeus. Desse modo, de acordo com a
Carta aos Hebreus, Jesus se tornou sacerdote, designado por Deus, segundo a ordem de

Melquisedec, tal qual afirma essa passagem: “Ele, porém a recebeu daquele que lhe disse: Tu
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¢s meu filho, hoje te gerei... Tu és sacerdote para sempre, segundo a ordem de Melquisedec”
(Hb 5,5-6).

Para Vanhoye, a Carta aos Hebreus, ao apresentar uma outra via de acesso ao
sacerddcio, introduz uma outra inovagao na literatura do Novo Testamento. Existem, portanto,
dois modos de se tornar sacerdote para Carta aos Hebreus: um quando se ¢ da tribo de Levi
como Aardo e outro, por designacao direta de Deus, segundo Melquisedec, sacerdote do Deus
altissimo. Segundo a Carta aos Hebreus, ¢ precisamente nessa segunda categoria de sacerddcio,
que Jesus se encaixa como Sumo-sacerdote (2002, p. 23-28). A segunda via, que ¢ divina, ¢
superior a primeira via humana.

Gn 14,17-20 apresenta Melquisedec como sacerdote do Deus altissimo. Em um ritual
litirgico, Ele abengoa Abrado, cobra-lhe o dizimo de tudo e depois desaparece repentinamente
para nunca mais aparecer. Nenhuma outra passagem, nem antes ¢ nem depois desse episodio
fala de Melquisedec. Ele ndo esta relacionado com Aardo, portanto, ndo ¢ de familia sacerdotal.
O autor da Carta aos Hebreus da a entender, entdo, que ele vem do céu s6 para abengoar Abrado,
o pai das béncaos. Explica, assim, a Carta aos Hebreus: “Este Melquisedec ¢, de fato, rei de
Salém, sacerdote do Deus altissimo... E seu nome significa, em primeiro lugar, Rei de justiga e
depois Rei da paz. Sem pai, sem mae, sem genealogia, nem principio de dias, nem fim de vida,
¢ assim que se assemelha ao Filho de Deus e permanece sacerdote eternamente” (Hb 7,1-3).

De acordo com a Carta aos Hebreus, Melquisedec ndo tem pai, ndo tem mae, nem
comeco de dias e nem fim. Nenhuma criatura celeste ou terrestre tem essas caracteristicas.
Todas, ainda que nao tenham fim, como ¢ o caso dos anjos, tem inicio de dias, pois foram
criados por Deus. Melquisedec ndo tem nem inicio e nem fim. Entendemos que s6 Deus € assim!
Nesse sentido, Melquisedec, sacerdote do Deus altissimo, € associado a figura do proprio Deus.
E, neste caso, se justifica o fato de ele ter abengoado Abrado, o pai das béngaos; ninguém na
Biblia teria autoridade para abengoa-lo. Melquisedec €, pois, identificado como igual a Deus e
¢, exatamente d’Ele, que Jesus, o Filho de Deus, herda o sacerddcio, que € superior ao de Levi.

Se Jesus € sacerdote, Ele tem uma missao sacerdotal e deve como tal exercé-la. Lv 9,7
define bem a missdao do sumo-sacerdote. Ela consiste em oferecer sacrificio por seus proprios
pecados e pelos pecados do povo. O Sacerdote se torna, assim, um mediador necessario, sempre
presente na histéria de Israel. Ele teve seu apogeu no periodo do Templo, destacando,
sobretudo, sua funcao durante a festa de Kippur, onde ele tinha a missao sublime de reaproximar
os pecadores de Deus. Era, nessa solenidade, que o sacerdote exercia plenamente sua funcao.
Uma multidao de fiéis se valia dele, para se livrar de suas faltas e reaproximar-se do SENHOR,

que ¢ Santo.
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A missdo de Jesus, enquanto o Sumo-sacerdote ¢ exatamente a mesma do sacerdote
levita: expiar o pecado do povo, reabilitar o homem pecador diante de Deus, ser uma ponte que
liga o fragil fiel a Deus. Contudo, Ele a realiza de modo perfeito, tornando-se, assim, superior
ao sacerdote levita (Hb 7,24). No ministério de Jesus, sumo sacerdote, a festa de Kippur chega
ao seu cumprimento pleno, realizando, de modo perfeito, a expiacdo dos pecados dos fiéis. A
perfeicdo se manifesta na forma de Jesus fazer a mediacgao entre o homem e Deus. Ela consiste
em varios aspectos ligados ao - perfil e a agdo sacerdotal de Jesus enquanto mediador entre
Deus ¢ o homem. Assim, Hb 7,26-28 mostra as qualidades do mediador Jesus, que tornam a
sua mediagdo perfeita. Jesus ¢ um sumo-sacerdote Santo, inocente, imaculado, separado
realmente dos pecadores e ndo apenas ritualmente.

O sacerdote levita, por mais que se separe ritualmente na véspera de Kippur,
humanamente, continua igual aos demais fiéis, sujeito ao pecado, ao passo que Jesus ¢ separado
pelo fato de ndo pecar em nenhuma circunstancia (Hb 7,26). Com essas qualidades, ele ndo
passa pelo constrangimento de oferecer sacrificios a cada dia; primeiramente por seus proprios
pecados, depois pelos pecados do povo (Hb 7,27). O fato de o levita oferecer sacrificios pelos
seus proprios pecados revela sua fragilidade enquanto mediador, como diz a Carta aos Hebreus:
“ele (o sumo sacerdote) estd cercado de fraqueza” (Hb 5,2). Se ele esta cercado de fraqueza,
nao pode fazer uma mediacao perfeita entre Deus € 0 homem, pois ele mesmo esta longe de
Deus. Aquele que faz a mediacdo deve estar proximo de Deus. O pecado afasta o homem de
Deus. Como um pecador afastado de Deus pode fazer uma boa media¢do de reaproximar os
homens de Deus, se ele mesmo se encontra distante? A mediagdo do sumo-sacerdote, perto da
mediacao de Cristo, torna-se, assim, paliativa, funcionou enquanto nao havia aquela que ¢
perfeita e que € realizada por Jesus como sumo-sacerdote segundo a ordem de Melquisedec (cf.
Hb 7,15-19).

Em Hb 9,11-12, essa superioridade do sacerdocio de Cristo, em relacdo aos levitas ¢
evidenciada em decorréncia do Templo, onde, Jesus, como sumo-sacerdote, atua; Jesus entrou
nos céus para interceder pelos homens (Hb 9,11). Quando Salomao inaugurou o Templo, langou
um questionamento, que se manteve na cabe¢a de muitos fiéis, desde seu tempo até os dias de
hoje. Salomao questiona se, de fato, Deus habitaria em uma casa feita por si proprio, pois 0s
céus dos céus ndo o poderiam conter, como Deus poderia ser contido em um Templo (1Rs 8,27).
Se Salomao, que construiu o Tempo, tem duvidas com relagdo a presenga de Deus no mesmo,
Estevao afirma categoricamente que o Altissimo ndo habita em obras de maos humanas (At
7,48). Se Ele ndo habita no Templo, a mediacdo ai feita estd comprometida, uma vez que o

encontro com Ele ndo ¢ perfeito, mas € realizado de modo sacramental, podendo ou ndo alcanga-
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lo. Tal duvida ndo existe em relacdo a mediagdo feita por Jesus; para o autor da Carta aos
Hebreus, Ele entra na verdadeira Tenda, que ndo ¢ feita por maos humanas, ou seja, Ele adentra
aos céus e tem o real encontro com Deus, podendo interceder, diante de Deus, pelos pecadores
(9,11). A mediagao, nesse caso, ¢ perfeita, pois nao ha duvida de que o encontro com Deus
tenha ocorrido.

Além disso, a expiagdo dos pecados operada por Jesus se torna mais perfeita também,
em virtude do sacrificio; ndo se trata mais de entrar em santudrios de barros com sangue de
bode ou de touros, Cristo, sacerdote perfeito, entra nos céus com seu proprio sangue,
oferecendo-se a si mesmo como vitima de expiagdo pelos pecados de todos, obtendo, assim,
uma redencao eterna (Hb 9,12-13).

No artigo, Le Christ, Prétre—Roi cause de Salut eternel (FORNASIER; GONZAGA,
2022, p. 27-29), evidenciam outro aspecto do mediador Cristo, sacerdote e rei, a partir de Hb
10,1-18, que torna a mediagdo de Cristo ainda mais superior a mediacao levita. Segundo eles,
a mediagdo de Cristo, sacerdote, ndo ¢ pontual, mas gera um efeito continuo no pecador, uma
vez que Jesus, sacerdote, segundo a ordem de Melquisedec, age com o Espirito Santo, o qual
ndo cessa de enviar em prol dos pecadores, para que eles sejam santificados, constantemente;

assim, se o homem pecar, afastando-se de Deus, o Espirito o reconduz até o Altissimo.

Conclusao

Neste estudo, procuramos evidenciar a influéncia das celebragdes biblico-judaicas nos
Escritos Neotestamentarios, bem como na nossa liturgia crista. Foram apresentadas trés festas
biblicas, que fazem parte do calendario litirgico judaico: Pascoa, Pentecostes e Kippur. Com
base na teologia biblico-judaica dessas festas, abordamos e buscamos esclarecer varias
passagens do Novo Testamento apresentadas neste estudo. O objetivo foi mostrar a importancia
do conhecimento das Escrituras e da Tradi¢ao judaica, para a compreensdo do Novo Testamento
e de certas nuances de nossa liturgia.

Sem o conhecimento das Escrituras e da Tradi¢ao judaica todos os textos, aqui
apresentados, bem como as festas cristds da Pascoa e Pentecostes, também aqui mencionadas,
se tornariam indecifraveis. Desse modo, as Escrituras e a propria Tradi¢cdo judaica constituem
um verdadeiro vinculo entre o cristianismo e o judaismo (MIRANDA, 2018, p. 165-173). Para
melhor conhecimento do Novo Testamento e de certos aspectos da liturgia crista, ndo se podem
prescindir das Escrituras e nem de certas Tradi¢cdes judaicas, como, por exemplo, das festas

religiosas.
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Nesse sentido, conclui-se este estudo, fazendo referéncia a famosa frase de Santo
Agostinho: “o Novo Testamento se esconde no Antigo, € o Antigo se revela no Novo” (DV,
16). Esse pensamento de Agostinho atesta que os dois Testamentos se interligam, porém, cada
um ¢ unico em sua propria ordem. Portanto, quando se aborda o Antigo Testamento, ligando-o
ao seu contexto e a Tradicdo judaica, ele se revela mais ainda no Novo Testamento,
esclarecendo dele, a mensagem. Foi o que se mostrou neste estudo das festas judaicas, com base

nas Escrituras contextualizadas.
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CERVIDEOS NA BIBLIA HEBRAICA
CERVIDS IN THE HEBREW BIBLE
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Testamento).”

Resumo

Vinte e quatro vezes, a Biblia Hebraica menciona os cervideos. Em geral, essa milenar obra literario-
teoldgica parece trazer o cor¢o e a corga ao encontro de seus ouvintes-leitores, mas, possivelmente,
também o gamo. Com isso, ora investe na descricdo do ambiente natural e dos movimentos dos animais
selvagens em questdo, ora visa a alimentacdo e a procriacdo deles. Também se determina que a carne
dos cervideos pode ser consumida pelo ser humano, mesmo que esses animais ndo sirvam como
sacrificio a ser ofertado a Deus. Além disso, os cervideos sdo tidos como graciosos e amaveis, inspirando
a pessoa na vivéncia de seu amor por alguém. De forma detalhada, a presente investigacdo procura
descobrir como a Sagrada Escritura da comunidade judaico-cristd enxerga os cervideos, procurando,
inclusive, pelas conotagdes religiosas que acompanham os animais em questdo. Com isso, o presente
estudo se encaixa nas pesquisas comumente rotuladas de leitura verde da Biblia.

Palavras-chave: Biblia Hebraica. Animais selvagens. Leitura verde.

Abstract

Twenty-four times, the Hebrew Bible mentions cervids. In general, this ancient literary-theological work
seems to bring roe deer and does to the attention of its listeners-readers, but possibly also fallow deer.
In doing so, it focuses on describing the natural environment and the movements of the wild animals in
question. At other times, it focuses on their feeding and procreation. It also determines that the meat of
cervids can be consumed by humans, even if these animals do not serve as sacrifices to be offered to
God. In addition, cervids are considered graceful and lovable, inspiring people to experience their love
for someone. In detail, this research seeks to discover how the Holy Scripture of the Judeo-Christian
community views cervids, including the religious connotations associated with these animals. Thus, this
study fits into the research commonly labelled as a green reading of the Bible.

Keywords: Hebrew Bible. Wild Animals. Green Reading.
Introducio

Conforme estudos arquezoolédgicos (GILBERT, 2002, p. 24-26), trés espécies da familia
dos cervideos existiam no antigo Oriente Préximo e, com isso, em Israel: o cervo e a cerva
(Cervus elaphus), o corco e a corca (Capreolus capreolus), o gamo e a gama (Dama dama).!

Quais desses animais, no entanto, aparecem na Biblia Hebraica, obra literario-religiosa que

* E-mail: mgrenzer@pucsp.br
! Veado/veada é o nome genérico para varias espécies de cervideos nas Américas.
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acolhe o mundo do Israel antigo e das culturas vizinhas, visando ao segundo e, sobretudo, ao
primeiro milénio a.C.?

Em principio, “o habitat ¢ o nivel mais fundamental da classificagdo animal no sistema
utilizado pelos antigos hebreus” (DEYSEL, 2017, p. 231). Nesse sentido, os cervideos
pertencem aos animais terrestres, ao contrario dos animais que vivem no ar ou na agua. Entre
0s animais terrestres, os cervideos sdo animais do campo e, portanto, animais selvagens, em
vez de animais domésticos. Além disso, estudos etimoldgicos dos nomes dados aos cervideos
podem ajudar na tentativa de identifica-los. Em especial, a descoberta da provavel raiz verbal
do substantivo em questdo pode contribuir com a compreensio dele.

Eis uma primeira apresenta¢do dos vocébulos a serem procurados na Biblia Hebraica,
sabendo-se que as tradugdes deles aqui propostas ainda precisam ser justificadas:

e “cor¢o (%)’ (Dt 12,15.22; 14,5; 15,22; 1Rs 5,3; Is 35,6; S142,2; Ct 2,9.17; 8,14;
Lm 1,6) —em Ct 2,9.17; 8,14, fala-se da “cria (15¥) dos corgos (2°22%7)” —,

e “cor¢a (N?X ou 1°X)” (Gn 49,21; 2Sm 22,34; Jr 14,5; Hab 3,19; Sl 18,34; 22.1;
29,9;J6 39,1; Pr5,19; Ct2,7;3,5) ¢

e “gamo (Mn7)” (Dt 14,5; 1Rs 5,3).

Existe a possibilidade de as palavras hebraicas “cor¢o (2°X)” e cor¢a (N?’X ou n7°R)”
derivarem da raiz verbal “estar a frente, ser forte/poderoso (23X II)”, justamente por visar-se ao
“corpo” e/ou a “galhada” como representantes das “forcas sobrenaturais” desses animais
(RIEDE, 2002, p. 178); no entanto, como verbo flexionado, a raiz verbal em questdo ndo
aparece na Biblia Hebraica. O vocabulo “gamo (79117°)”, por sua vez — assim como as palavras
“jumento (7ing)” e “barro, argila (M1 III)” —, deriva da raiz verbal “estar vermelho (7nr I1)”
(J6 16,16), indicando “a pele vermelha” do “gamo” e/ou, também, do “cor¢o” (RIEDE, 2002,
p.- 175).

Enfim, juntamente sdo vinte e quatro mencdes dos cervideos na Biblia Hebraica. Ao
visitar todas elas, a presente investigagdo se propde a descrever as aparéncias € o0s
comportamentos desses animais que, na milenar literatura biblica, ganham destaque. Com isso,
no entanto, surge outra questao no horizonte: porventura, a Biblia, junto as culturas vizinhas do
antigo Israel, confirma uma “visdo totalmente centrada no ser humano” (KEEL, 2001, p. 26)
ou, contrariamente, favorece “uma proximidade fundamental entre os animais e os seres

humanos” (THONE, 2016, p. 209)?
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Ambiente natural e movimentos

Em diversos momentos, a Biblia Hebraica, ao mencionar os cervideos, traz o habitat
desses animais selvagens ao encontro de seus ouvintes-leitores. Ora a “cria (79¥) dos corcos
(@°R)” é contemplada nos “montes (2°77) de Beter” (Ct 2,17), nos “montes (2°77) dos
balsamos” (Ct 8,14) e/ou, simplesmente, nos “montes (2°77)” e nas “colinas (niv23)” (Ct 2,8-
9). Ora a “corga (772X)” ¢é vista e/ou imaginada nas “alturas (nin2)” (2Sm 22,34; Hab 3,19; Sl
18,34). Também se visa as “corgas (ni?X) do campo (77%)” (Ct 2,7; 3,5).

Ao observar esses animais dentro de seu habitat, descobre-se também a agilidade com
que se movem, inclusive em terrenos ingremes. Nesse sentido, o livro do profeta Isaias cultiva
a esperan¢a de que um “manco (192)” volte a “saltar (377) como o corgo (?2%)” (Is 35,6). Um
“selo cilindrico” ou “rolante da Assiria Média”, pertencente ao “século XIII a.C.” (KEEL, 1992,

p. 95), ilustra essa imagem (Figura 1).

—_—-—_-—-—-_

Figura 1: Cervideo em movimento, século XIII a.C.

Com isso, de um modo ainda mais especifico, os “pés das corgas (ni?’R)” (2Sm 22,34,
Hab 3,19; SI 18,34) se tornam imagem de quem sabe pisar com firmeza, equilibrio e “for¢a”
(Hab 3,19), mesmo em terrenos exigentes. No caso, cervideos sao artiodatilos, isto €, ungulados
com um numero par de dedos. Impressiona também a velocidade com que esses animais se
movem. Assim, no final do Cantico dos Canticos, a amada ordena ao amado: “Foge e, sobre os
montes dos balsamos, torna-te parecido com uma gazela (*2¥) ou como a cria (13¥) dos cor¢os

(@2%7)” (Ct 8,14). Talvez algo semelhante valha para “Neftali”, tribo descrita como “corsa
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(79°R) libertada” ou “enviada (7n2%)” (Gn 49,21). Novamente, uma imagem ajuda a ilustrar o
movimento de um cervideo em velocidade. Trata-se de um entalhe em marfim de Kamid el-

Loz, do Libano, dos séculos XIV a XIII a.C. (Figura 2).

Figura 2: Cervideo em fuga, séc. XIV-XIII a.C.

Ao ver essa imagem, novamente seja lembrado o que se ouve ou 1€ em Ct 2,8-9: 0 “amado
(717)”, como uma “gazela (°2%)” e/ou “a cria (19¥) de corgos (2°7287)”, “pula (3777) sobre montes
(o™779Y) e salta (yopn) colinas (niva3a-2y)”. Contudo, outros aspectos fazem parte da vida dos

cervideos.

Alimentacio e procriaciao

Seres vivos precisam alimentar-se. Em vista disso, no Cantico dos Canticos, o “amado”
assemelha-se a “cria (19¥) dos corgos (2°728:7)” como “quem pasta (7y97) entre lirios” (Ct 2,16-
17). Contrariamente, o livro das Lamentac¢des olha para os “principes” do povo de Deus “como
corgos (D°72X83) que ndo encontraram pasto (7Y72)” e, por causa disso, estdo “sem forga (-X93
15)” (Lm 1,6). Com outras palavras, conhece-se a situagdo em que, para “a cor¢a (N?2X) no
campo (77%2)”, que € um animal herbivoro, “ndo ha mais nenhum verde (X¢/7)” (Jr 14,5).

Além de pastagem, cervideos precisam ter acesso a agua. O inicio do Salmo 42 ilustra
essa necessidade, quando o orante descreve sua ansia por Deus trazendo a imagem do animal
aqui investigado: “Como uma corg¢a (?°83) anseia (39yn) por leitos de agua (2™ 9R), assim

minha alma anseia por ti, 6 Deus” (SI 42,2).2 Talvez também o aviso inicial no Salmo 22 —

2 A primeira palavra no v. 2a gera certa dificuldade. Prefixada pela preposigdo “como (3)”, ela introduz, de forma
destacada na primeira posigéo, o animal. Em principio, trata-se do substantivo masculino singular “corgo (728)”.
Tanto o Cédice de Aleppo, manuscrito de 930 d.C., como o Codice de Leningrado, manuscrito de 1008 d.C.,
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“Segundo a corga (N?X-9Y) da aurora (W0%3)” (S122,1) — tenha em mente a necessidade desse
animal noturno, quando, antes de retirar-se para o bosque no final da madrugada, ainda procura
por um leito de agua para beber. Outra vez a iconografia do antigo Oriente Proximo ajuda na
compreensao do texto biblico. Uma escultura em marfim de Arslan Tash, na Siria, pertencente
ao Império Neo-Assirio, século VIII a.C., mostra um cervideo com a cabega abaixada e a lingua

para fora (KEEL, 1996, p. 300), aparentemente a procura de agua (Figura 3).

Figura 3: Cervideo que pasta e/ou bebe, século VIII a.C.

Combina também com essa imagem o que se ouve ou se 1€ no livro do profeta Isaias. Ao
visar a0 momento de restauragdo, o “manco salta como o corgo (?283), [...] porque irromperam
aguas no deserto e torrentes na estepe” (Is 35,6). Isto €, como a dgua fresca em meio ao ambiente
seco devolve a vida ao cervideo, assim o aleijado recupera o seu movimento.

Além disso, vale observar como a Biblia Hebraica, em trés momentos, contempla o

momento de as cor¢as darem a luz. No caso, uma das perguntas feitas pelo Senhor a J6 ¢:

trazem essa leitura. Ambos 0s manuscritos leem “como um corgo (22%3)”. No entanto, logo em seguida, o verbo
“anseia (37yn)” ¢ flexionado na terceira pessoa singular feminina. Aparentemente, surge uma incompatibilidade,
uma vez que o hebraico tem formas diferentes para a terceira pessoa masculina e feminina do verbo. Com isso, a
Biblia Hebraica Stuttgartensia (ELLIGER; RUDOLPH, 1997, p. 1124), edi¢do critica comumente usada no
mundo académico, numa nota de rodapé, indica a seguinte variante: “leia n?X3”, ou seja, “como uma corga”.
Afirma-se que o copista possa ter omitido a letra tav (n), observando-se, portanto, uma haplografia. Contudo,
também € possivel que se trate de um “uso epiceno de ‘corg¢o (?2°X)’ masculino”, referindo-se, assim, a corga
(BOHLER, 2021, p. 770). Coisa semelhante ocorre em portugués, quando um carneiro é chamado de ovelha ou
uma cadela, de cao (em relagdo aos “nomes epicenos’ hebraico biblico, cf. WALTKE; O’CONNOR, 2006, p. 107-
109).
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“Observas corgas (ni22X) fazer ter dores de parto? Contas como completam os meses € conheces
o tempo de elas darem a luz, quando se curvam, parem as crias delas e mandam embora suas
dores? Seus filhotes enrobustecem, tornam-se grandes no descampado, sem que retornassem’
(Jo 39,1-4). Quer dizer, Deus se apresenta como quem “conhece os negdcios mais secretos
desses seres arredios e faceis de assustar”, inclusive “os supervisiona” (KEEL, 1978, p. 83). Ao
mesmo tempo, segundo as palavras do orante no Salmo 29, “‘a voz do SENHOR”, ao trazer a
tempestade e, com isso, a dgua da chuva capaz de renovar a natureza, estimula esses animais
selvagens a procriarem, ‘fazendo corgas (n?°X) darem a luz’ (v. 9a)” (GRENZER; SANTOS;
AMORIM, 2025). Além disso, o profeta Jeremias observa a seguinte acontecimento: “A corga
(n?2%) no campo deu a luz e abandonou, porque ndo houve verde” (Jr 14,5).

Resumindo, ao contemplar como os cervideos se alimentam e procriam, os textos
pertencentes a Biblia Hebraica se tornam sensiveis a sobrevivéncia exigente e, por vezes,
ameagada desses animais selvagens, mas também destacam o quanto Deus se propde a preserva-

los.

Carne comestivel

Ao mesmo tempo, diversas formulagdes juridicas no livro do Deuterondmio permitem
que a carne dos cervideos seja comida pelo ser humano. No entanto, ora o0 manejo de sangue
exige aten¢do, ora € preciso ter clareza a respeito da diferenca entre o sacrificio religioso, isto
¢, o0 abate ritual, e o abate profano. Afinal, em Israel, nenhum animal selvagem pode ser ofertado
como sacrificio a Deus. Pelo contrario, somente um “animal doméstico (77:32)”, isto €, algo do
“gado grande (722)” ou do “gado pequeno (j¥x)” (Lv 1,2) pode ser ofertado a Deus. Portanto,
cervideos, como animais selvagens, somente profanamente podem ser abatidos.

Eis a lei no Pentateuco que, pela primeira vez, menciona um cervideo: “Somente
conforme todo desejo de tua alma, de acordo com a béng¢do do SENHOR, teu Deus, a qual deu a
ti em todos os teus portdes, abateras e comeras carne. O impuro € o puro a comerdo, como a
gazela e como o corgo” (Dt 12,15). A presente formulagao juridica pressupde o abate de animais
selvagens na caga e o costume de comer a “carne (793)” de “gazela (°2%¥)” e “corgo (228)” (Dt
12,15; cf. também Dt 15,22). E isso sem que “fosse necessaria uma pureza ritual” (BRAULIK,
1986, p. 99). Todavia, o legislador israelita tem agora a seguinte situacdo em vista: apds a
centralizagdo do culto em Jerusalém, de forma semelhante ao que ocorre com gazela e corgo

durante a caga, permite-se o abate profano de animais domésticos nos mais diversos lugares
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habitados pelo povo, sendo que, antes dessa centralizacdo, o abate de qualquer animal,
aparentemente, sempre tenha sido um ato ritual.

Com outras palavras, a lei deuterondmica parte do conhecimento de que, “hé milhares de
anos, a diversificada fauna nativa do sul do Levante era explorada como alimento” e, dado
confirmado pela “arqueologia, animais com cascos eram consumidos, de um modo especifico
o cor¢o (Cervus capreolus), o gamo (Dama mesopotamicus) ¢ o cervo-vermelho (Cervus
elaphus)” (FULTON; HESSE, 2022, p. 176). Além disso, o legislador israelita usa o0 mesmo
verbo “abater, imolar, sacrificar (1721)” para o abate profano (Dt 12,15.21) e para o abate cultual
como parte de um rito religioso ou liturgico, com a presenca de altar e sacerdote (Dt 15,21;
16,2.4.5.6; 17,1; 18,3; 27,7). Contudo, mesmo diante da “dessacraliza¢ao” (OTTO, 2016, p.
1184) do abate profano para comer a carne, “o sangue deve ser tratado separadamente”
(BRAULIK, 1986, p. 99). Vale a seguinte maxima: “Apenas ndo comereis o sangue! Como a
agua, demarra-lo-as sobre a terra!” (Dt 12,16).

Logo em seguida, outra lei deuterondmica, novamente, menciona o consumo da carne
cervidea. Ou seja, quando um israelita diz: “Quero comer carne!”, lhe ¢ dito: “Podes comer
carne!” (Dt 12,20). Como? Mesmo longe de Jerusalém, “lugar escolhido pelo SENHOR para ali
instalar seu nome”, vale a seguinte regra: “Abateras do teu gado grande (7p2) e de teu gado
pequeno (1XX) [...] e, entre teus portdes, comerds conforme todo desejo de tua alma” (Dt 12,21).
“De certo, como se come a gazela e o corgo (2°X), comeras” a carne dos animais domésticos (Dt
12,22). Vale lembrar aqui que a gazela ndo pertence a familia dos cervideos, mas sim a dos
bovideos.

No mais, também o catdlogo de animais considerados puros, aptos para o consumo de sua
carne, menciona, em meio ao “gado grande (7%332)” (Dt 14,4), dois cervideos: “corgo (72X)” e
“gamo (M) (Dt 14,5). Assim, ndo surpreende que, da “provisdo de Salomao para um dia”
(1Rs 5,2), pensando na corte inteira, facam parte o “corgo (72X)” ¢ o “gamo (M72)” (1Rs 5,3).
Enfim, todo ser humano precisa alimentar-se. Com isso, ao permitir comer carne, fonte
importante de proteina, a Biblia Hebraica contempla os cervideos, justamente em sua qualidade
de fornecer essa comida saborosa e nutritiva. Ou seja, cor¢o e corga, gamo € gama sao animais

que se tornam alimento para outros animais e para o ser humano.’

3 Seja lembrado, no entanto, que a Biblia Hebraica, contemplando-se o conjunto de suas tradi¢des, restringe a
matanca de animais. Ensina-se que “os animais ndo foram criados apenas para serem explorados pelos seres
humanos”, mas que, “segundo a ordem prevista por Deus para a terra, os animais gozam do direito a vida e tem
valor proprio” (NEUMANN-GORSOLKE, 2016, p. 65).
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Amabilidade

Na Biblia Hebraica, animais se tornam representantes de pessoas. Ora as aparéncias
desses seres ndo humanos, ora seus comportamentos dao origem a identificacdo e/ou a
comparagdo. Nesse sentido, um dos ditos no livro dos Provérbios “foca na esposa, chamando-
a com nomes de animais” (BELLIS, 2018, p. 55). Isto ¢, ao “filho” que deve inclinar-se a
“sabedoria (77227)”, ao “entendimento (77312R)”, aos “planejamentos (Ninrn)” € ao “conhecimento
(ny1)” (Pr 5,1), aconselha-se: “Alegra-te com a mulher de tua juventude” (Pr 5,18). Logo a
seguir, em “linguagem de amor, a esposa ¢ retratada” (CLIFFORD, 1999, p. 71-72) como
“corga (N?X) de amores (0°27%) e graciosa cabra montesa (J7-n2y*))” (Pr 5,19). Formulam-se
ainda dois desejos: “Que as caricias dela te embriaguem o tempo inteiro! Que o amor dela te
arrebate continuamente!” (Pr 5,19).%

Como, no entanto, entender a expressao “cor¢a de amores” (Pr 5,19)? Ao contemplar o
contexto imediato, um conjunto de vocabulos e/ou imagens, envolvendo o liquido mais
precioso e dois animais selvagens, domina o dito proverbial em Pr 9,15-19: “agua (2n)”,
“cisterna (112)”, “fluidos” ou “torrentes (2°773)”, “poco (X32)”, “mananciais (2°13y1)”, “canais
de agua (2n™399)”, “fonte (7ipn)”, “corga (N?°X)” ¢ “cabra montesa (77¥°)”. Observa-se um
“campo semantico” que “submerge o leitor num contexto simbolico plural: frescor, prazer,
satisfacdo, vitalidade, fertilidade” (ALONSO SCHOKEL; VILCHEZ LINDEZ, 1984, p. 206).
Nesse contexto, aparece a “mulher da juventude” (Pr 5,18), que se tornou esposa. Ao contrario
da “forasteira (7°121)” (Pr 5,20; 7,5), da “mulher (7¥X) estranha (777)” (Pr 2,16; 7,5), da “mulher
(7M¥X) meretriz (Mi1)” (Pr 6,26), da “mulher (n¥X) de [outro] homem (¥°X)” (Pr 6,26), da
“mulher (N¥X) do companheiro (¥7)” (Pr 6,29) e/ou da “mulher (7¥X) adultera (noxn)” (Pr
30,20), conforme a sabedoria defendida pelos Provérbios, ela, “a mulher da juventude, € a corca
de amores” (Pr 5,19), ou seja, linda e cheia de carinhos a oferecer. Ou seja, a cervidea
mencionada ¢ expressao de beleza, graciosidade e/ou amabilidade. Ou, com outras palavras: “A
cor¢a amavel transmite a ideia da juventude e da graca fisica”, mas também da “capacidade de
exprimir € de viver o amor (cf. também Os 8,9 e Pr 7,18)” (PINTO, 2018, p. 72).

De forma semelhante, o Cantico dos Canticos explora a presencga do cor¢o e da corga. O

“amado (717) se parece com a cria (19¥) de corgos (2°9287) atras da parede”, isto ¢, da casa em

4 Surpreende que os dois animais mencionados em Pr 5,19, em diversos comentarios, nio ganham atenc¢do no
momento de interpretar-se o provérbio em questdo (BELLIS, 2018; CLIFFORD, 1999; KIDNER, 1980), embora,
no momento da tradugdo, se reconhega que “a esposa ¢ uma corga amada, uma graciosa gazela” (MCKANE, 1970,
p. 319). Mais surpreendente ainda € que uma pesquisa tematica sobre “Imagens de animais no Livro dos
Provérbios” (FORTI, 2008) ndo considera a “cor¢a” em Pr 5,19.
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que se encontra a amada, “olhando pelas janelas e espiando pelas grades” (Ct 2,9). “O ponto de
comparag¢do, provavelmente, seja sua agilidade em correr para ela” (ZAKOVITCH, 2004, p.
148). Juntamente, por ser um “animal selvagem e indomavel”, torna-se “expressao de natureza
livre”, além de tratar-se de “um animal pequeno e jovenzinho”, com uma “agradavel beleza
juvenil” (LUZARRAGA, 2005, p. 264-265). Além disso, a amada vé seu “amado (7i7)” como
“quem pasta (7y77) entre os lirios (221¢i¥32)”, pedindo que ele “se torne parecido com a cria
(19Y) de corgos (D°7°%:) sobre os montes de Beter”, “voltando-se” para ela e/ou “circundando-
a” (Ct 2,16-17). Em vista disso, cabe apresentar aqui outra imagem, aproveitando que “corgas
em busca de alimento e 4gua se encontram em selos hebraicos dos séculos VIII/VII a.C.”, e isso
“junto a nomes de homens, aqui de um homem chamado Jirmejahu (Jeremias)” (SCHROER,

2018, p. 558-559).

IxLy 92 Py

Figura 4: Cor¢a que pasta, com a inscri¢ao “Para Jeremias (31%77)”, séc. VIII/VII a.C.

Além disso, também no Cantico dos Canticos, o amado ou a amada chega a “conjurar as
filhas de Jerusalém pelas gazelas (niX3%32) ou pelas corgas (ni2x&2) do campo (77%0)”, a fim de
que “ndo despertem ou ndo facam o amor despertar até que ele o pretenda” (Ct 2,7; 3,5). De
forma nitida, as dimensdes humanas, ambientais e divinas da paixdo sentida pelo casal se
entrelacam. Ora o ambiente do “campo (77%3)”, em contraste com o0 mundo urbano construido
pelo ser humano, expressa a natureza selvagem, deixando claro que o “amor ndo vem da cidade,
nao ¢ criacdo do homem, pois ele carrega dentro de si a forca anarquica e vital dos animais
selvagens” (BARBIERO, 2011, p. 92); ora o amor sentido pelo casal ganha conotagdes divinas.
No caso, vale, inclusive, lembrar que, de um lado, “no contexto oriental antigo, gazela e corga
sdo animais simbolicos de deusas do amor”, mas que, de outro lado, a pronuncia dos vocabulos
hebraicos “gazelas (niR3%¥)” e “corgas (nNi?>X) do campo (77%7)” (Ct 2,7; 3,5) traz 0 “SENHOR
(M) dos Exércitos (nix2¥)” (S1 24,10) e o “Todo-Poderoso (*7%)” (Gn 17,1), isto ¢, o Deus de
Israel 2 memoria do ouvinte-leitor (SCHWIENHORST-SCHONBERGER, 2015, p. 75-76).
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Enfim, “jurar pelas forgas da natureza € jurar pelo proprio Senhor”, até no sentido de que, “por

tras das forcas da natureza, se vislumbra a divindade” (BARBIERO, 2011, p. 92-93).

Consideracoes Finais

Assim como o olhar para outros seres ndo humanos — ar, agua, solo, temperatura, vegetais
e animais —, o estudo dos cervideos na Biblia Hebraica revela o quanto essa literatura religiosa,
acolhida como Sagrada Escritura e/ou Palavra de Deus pela comunidade judaico-crista e, a
partir disso, patrimdnio cultural da humanidade, se interessa pelo ambiente.® “Mais de duzentos
vocébulos relacionados a animais podem ser encontrados nos escritos biblicos” (NEUMANN-
GORSOLKE, 2016, p. 49). E inclusive uma oportunidade, sobretudo para os urbanos, de trazer
os animais de volta a reflexdo do ser humano e, assim, a vida dele, ora para este ultimo
redimensionar sua relagdo com os seres ndo humanos e, assim, com o ambiente, ora para
aproximar-se ao mistério de Deus. Afinal, a natureza, compreendida como criagdo, remete seu
expectador ao Criador divino.

No caso, cervideos sdo animais selvagens. Visto que, “no antigo Israel”, existe “uma
superioridade ainda ameagadora dos animais selvagens sobre os humanos” (SCHROER, 2010,
p. 120), experimenta-se, portanto, uma maior distancia e/ou diferenca entre, de um lado, a terra
cultivada pelo ser humano e, de outro lado, a regido selvagem, isto €, a mata virgem, os bosques,
o deserto e/ou o campo aberto. Mesmo assim, ao verificar as vinte e quatro mengodes de
cervideos na Biblia Hebraica, ¢ possivel descobrir o quanto esses textos milenares, no que se
refere ao ser humano, insistem numa postura marcada pela proximidade, pela admiragao, pela
disponibilidade de aprender e, o mais importante, pelo respeito as criaturas em questao.

Com outras palavras, com as suas mengdes do “corgo (?2X)”” ou da “cria do cor¢o” (Dt
12,15.22; 14,5; 15,22; 1Rs 5,3; Is 35,6; S142,2; Ct 2,9.17; 8,14; Lm 1,6), da “cor¢a (nN?>X ou
722K)” (Gn 49,21; 2Sm 22,34; Jr 14,5; Hab 3,19; S1 18,34; 22,1, 29,9; J6 39,1; Pr 5,19; Ct 2,7,
3,5) e do “gamo (Mn?)” (Dt 14,5; 1Rs 5,3), a Biblia Hebraica convida seus ouvintes-leitores a
meditarem ora o ambiente natural € os movimentos, ora a alimentacdo e a procriacdo dos

cervideos. Além disso, justamente o fato de a carne dos cervideos tornar-se alimento para o ser

5 Cf. os estudos sobre “erva, bovino selvagem, tamareira e cedro” (GRENZER, 2020), “4gua” (GRENZER;
RAMOS, 2020), “arvores” (GRENZER; AGOSTINHO, 2021), “ras” (GRENZER, 2022), “passaros” (GRENZER;
BARROS; DANTAS, 2022), “catastrofe climatica” (GRENZER, 2022), “morte de gado” (GRENZER, 2023),
“fuligem” (GRENZER, 2023), “gafanhotos” (GRENZER; FERNANDES, 2023), “4zimos” (GRENZER; DIAS,
2023), “sal” (GRENZER, 2023), “peixes” (GRENZER; GROSS, 2023), “mosquitos” (GRENZER, 2024),
“locusts” (GRENZER, 2024), “corvo” (GRENZER; DIAS; DEUS, 2025), “ouro” (GRENZER; BOSSI, 2025) e
“moscaria” (GRENZER, 2025).
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humano, deveria gerar o sentimento de gratidao e respeito a quem perde sua vida pelo outro.
Por fim, a graciosidade dos cervideos, trazendo o belo e a vida abundante ao encontro do ser
humano, torna esses animais amaveis. Favorecem-se, assim, relagdes com o olhar
contemplativo para a natureza: entre os seres humanos e os seres nao humanos, entre homem e

mulher, entre Deus e todas as suas criaturas.
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Resumo

A partir da analise dos elementos estilisticos existentes na pintura intitulada “O encontro de Maria e
Isabel” do renomado artista dinamarqués Carl Heinrich Bloch, € possivel refletir sobre a importancia do
Judaismo para uma melhor compreensdo do Cristianismo a partir de suas raizes. Uma vez que Jesus
viveu inserido na comunidade judaica, a obra de Bloch representa uma bem sucedida demonstragido da
importancia da cultura judaica para o Cristianismo na medida em que forneceu bases importantes para
o seu nascimento. Contudo, a origem da relacdo conflituosa entre as duas religides remonta aos
primoérdios, quando o Cristianismo nascente era visto apenas como uma vertente do judaismo. O modo
como a figura da visitagdo foi retratada ao longo dos séculos nos permite compreender ndo s6 a
influéncia das escolas artisticas, mas também a influéncia da mentalidade reinante na Igreja sobre a
posi¢do do Cristianismo frente ao Judaismo, mormente apds o Concilio Ecuménico de Trento, que ditou
uma maior padronizag@o nas reprodugdes artisticas e impds a observancia do aspecto catequético cristo.
Embora o cristianismo nascente represente um novo agir salvifico de Deus, o patrimdnio comum
favorece a unidade entre ambos e tem potencial para culminar no abrago afetuoso que Isabel esta prestes
a oferecer a Virgem Maria, conforme representado na tela produzida pelo artista dinamarqués, que viveu
no século XIX, marcado pelo surgimento do antissemitismo racial que se espalhou pela Europa e possui
suas raizes no antijudaismo que se manteve vivo ao longo dos séculos e contra o qual a Igreja tardou em
se opor formalmente. A obra de Bloch, portanto, ¢ um sopro de esperanga € um convite ao convivio
fraterno entre cristdos e seus “irmaos mais velhos na f&”.

Palavras-chave: Maria. Isabel. Judaismo. Cristianismo. Pintura.

Abstract

By examining the stylistic elements of the painting The Meeting of Mary and Elizabeth by the renowned
Danish artist Carl Heinrich Bloch, one can reflect on the importance of Judaism for a deeper
understanding of Christianity in light of its roots. Since Jesus lived within the Jewish community,
Bloch’s work stands as a compelling demonstration of the decisive role Jewish culture played in shaping
Christianity, providing the very foundations for its emergence. The origins of the conflictual relationship

* E-mail: ribeironds@gmail.com
** E-mail: danicasel@yahoo.com.br

Cadernos de Sion, Sao Paulo, v. 6, n. 2, p. 165-181, jul/dez 2025 165



Y REVISTA ISSN  2763-7859 (online) | 2763-7816 (impresso)
(SIS (ORISR O https://doi.org/10.71114/CCDEJ.CadSion.2763-7859.2025v6n2al0

CCDEJ

between the two religions, however, date back to the earliest times, when nascent Christianity was
regarded merely as a branch of Judaism. The way in which the Visitation has been represented
throughout the centuries reveals not only the influence of artistic schools but also the impact of the
prevailing mentality within the Church on Christianity’s stance toward Judaism—particularly after the
Council of Trent, which required greater uniformity in artistic reproductions and imposed the observance
of a Christian catechetical perspective. Although early Christianity represents a new salvific action of
God, the shared heritage between the two traditions fosters unity and symbolically finds expression in
the tender embrace that Elizabeth is about to offer the Virgin Mary, as portrayed in Bloch’s canvas. The
painting, created in the 19th century—a period marked by the rise of racial antisemitism across Europe,
rooted in centuries of enduring anti-Judaism to which the Church was slow to formally respond—
emerges as both a breath of hope and an invitation to fraternal coexistence between Christians and their
“elder brothers in faith.”

Keywords: Mary. Elizabeth. Judaism. Christianity. Painting.
Introducio

O presente artigo visa apresentar uma reflexdo sobre a importancia do judaismo para
uma melhor compreensdo do cristianismo, a partir de suas raizes, tendo como referéncia a obra
“O encontro de Maria e Isabel”, de Carl Heinrich Bloch, pintada em 6leo sobre cobre em 1866,
que retrata a visita de Maria a sua prima Isabel, com inimeros elementos estilisticos peculiares
que melhor simbolizam o encontro entre o cristianismo nascente (presente na figura de Maria,
gravida de Jesus) e as suas raizes hebraicas (presentes na figura de Isabel), brilhantemente
retratado pelo artista dinamarqués. A obra foi exaltada como a melhor das vinte e trés pinturas
religiosas que lhe foram encomendadas para o Oratorio do Rei, no interior do Castelo de
Frederiksborg.

Dessa forma, tendo como ponto de referéncia renomada tela, ¢ possivel perceber o
cuidado do artista em reconhecer a importancia da tradi¢ao judaica para o cristianismo nascente,
a qual constitui o seu berg¢o (uma vez que Jesus nasceu judeu), lembrando que todos pertencem
a Unica familia dos filhos de Deus.

Ainda, a partir do trago preciso do pintor, ¢ possivel aprofundar a reflexdo sobre como
as relagdes entre judaismo e cristianismo ocorreram e foram retratadas pela arte ao longo do
tempo, mormente no tocante as inimeras reproducdes do encontro entre Maria e Isabel por
outros artistas, como expressao do pensamento de sua €poca.

Com efeito, partindo-se de obra de arte de reproducao impar, e aprofundando a analise
sobre a importancia da tradi¢do judaica, serd possivel a todo cristdo compreender melhor suas

raizes, e consequentemente, viver com maior convicgao e autenticidade a sua fé.
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As tensodes no relacionamento existente entre judeus e cristaos

No século I, um grupo de pessoas vindo do judaismo acolheu Jesus como o Messias,
passando mais tarde a responderem pela denominagao de cristdos, conforme destacado no livro
de Atos dos Apostolos 11, 26: “(...) E foi em Antioquia que os discipulos, pela primeira vez,
receberam o nome de cristdos”. Os demais judeus, que ndo acolheram essa crenga,
permaneceram a espera do Messias, sendo que grande parte do judaismo aguardava o Messias
davidico, que viria para liberta-los da opressao romana.

A relagdo entre judeus e o Império Romano foi marcada por conflitos. Nos séculos II e
I AEC as comunidades judaicas resolviam seus problemas internos por meio do Sinédrio, que
era o conselho supremo dos judeus, o qual proferia decisdes de cunho civil e religioso segundo
as Leis de Moisés e as tradi¢des judaicas. Contudo, o Império Romano passou a fazer efetivas
intervengdes na vida da comunidade judaica, impondo comportamentos e proibi¢des que
afetavam a vida dessas comunidades, gerando uma crescente insatisfagdo com os desmandos
romanos. Referida situagdo culminou em revolta no ano de 66, que acarretou a destruicdo do
Segundo Templo no ano de 70 da EC pelos romanos, impossibilitando a realiza¢do dos rituais
sacrificiais e causando um impacto profundo no povo judeu. Essa situa¢do causou um forte
movimento de deslocamento de judeus para outros dominios do Império. Cumpre ressaltar que
essa dispersao do povo judeu em torno do século I foi o fator determinante para a expansao do
cristianismo.

No século seguinte, os conflitos tiveram seguimento com um grande enfrentamento
entre as forgas romanas e judeus liderados por Bar Kokhba. Este lider judeu fora indicado por
Rabi Akiba, lider do Sinédrio, como possivel Messias. O embate se prolongou de 132 a 135 da
EC, resultando na invasdo da cidade fortaleza Beitar e morte dos insurgentes, sendo que os
remanescentes foram expulsos da Judeia, ocorrendo nova dispersao judaica.

Apesar das mudangas, o Judaismo tornou-se altamente descentralizado e
comecou a se concentrar em sinagogas € comunidades locais espalhadas pelo
Mediterraneo. Para enfatizar ainda mais isso, a Judeia propriamente dita
deixou de ser o centro espiritual do Judaismo. Foi, até certo ponto, substituida
pela Galileia, mas nunca de forma dominante como a Judeia e Jerusalém
haviam sido antes. Assim, foi somente apos a Revolta de Bar Kokhba que os
Judeus e o Judaismo se tornaram verdadeiramente um povo e uma religido de
uma didspora. (CAPTIVATING HISTORY, 2021, p. 114)

Formaram-se entdo comunidades diaspdricas em varias regides do império romano que

preservavam as tradigdes comuns judaicas.

Cadernos de Sion, Sao Paulo, v. 6, n. 2, p. 165-181, jul/dez 2025 167



Y REVISTA ISSN  2763-7859 (online) | 2763-7816 (impresso)
(SIS (ORISR O https://doi.org/10.71114/CCDEJ.CadSion.2763-7859.2025v6n2al0

CCDEJ

Em contraponto, no século II, ha registros de grupos de “judeus-cristdos” que faziam
memoria a morte e ressurreicdo do Messias, reconhecido por seus integrantes na figura de Jesus
Cristo:

(...) aprimeira comunidade crista, a de Jerusalém, cujos membros eram judeus
de estrita observancia, e queriam assim permanecer, nao parece ter conhecido
dissabores ou perseguicdes sistematicas; so foi exilada de Jerusalém apoés a
destruicdo do templo, em 70, e encontrar-se-do ainda no século seguinte
vestigios destes “judeus-cristdos”, como serdo chamados mais tarde.
Outrossim, estes primeiros cristaos respeitavam os mandamentos da Lei em
toda sua minucia, e pretendiam recrutar adeptos apenas entre os judeus.
(POLIAKOV, 1979, p. 16)

O acirramento da oposic¢ao entre os dois grupos pode ser observado préximo dos anos
80 da EC, quando foi incorporada ao Shemoné Esré' - oracio recitada cotidianamente - a décima
segunda béncao que incluia os cristdos entre os hereges.

No século III imperava a rivalidade doutrinaria entre cristaos e judeus. E, nas palavras
do filésofo e tedlogo cristdo Origenes, que dentre outros, propagou a imagem do judeu deicida,
difundida no oriente pelo movimento da didspora. Diz ele: “podemos concluir com toda a
confianga que os judeus ndo recuperardo sua situacdo de entdo, pois cometeram a mais
abominavel das perversidades, tramando este conluio contra o Salvador do género humano”
(POLIAKOV, 1978, p. 20).

Também se pode identificar a existéncia de discursos amplamente antissemitas nas
pregacdes de alguns padres da Igreja, como Gregorio de Nissa, no século IV, ao se referir aos
judeus como “comparsas do diabo, raga de viboras, delatores, caluniadores” (POLIAKOV,
1978, p. 22), além de Sdo Jodo Crisostomo e Sao Jodo de Antioquia, que utilizaram termos
como “beberrdes” e “advogados do diabo”. Nesse tocante, pondera o historiador francés Jules
Isaac:

Os Padres da Igreja vao muito mais longe. Ja ouvimos Santo Efrém tratar os
judeus de “caes circuncisos”, Sdo Jerdnimo (ao mesmo tempo que lhes pedia
licdes de hebraico) denuncia as “serpentes judias” de que Judas ¢ a imagem, e
os entrega ao “0dio” dos cristdos. Mas a palma cabe a Sdo Gregoério de Nissa
e S0 Jodo Crisostomo, rivais em truculéncia na inventiva sagrada. (1986, p.
237-238)

Restou evidente o distanciamento entre os dois grupos, sobretudo porque o cristianismo
seguiu em busca de sua propria identidade. Mas ndo s6. A medida que foi ocorrendo a
estruturagao da Igreja cristd, mormente com a realizacdo de seus concilios ao longo dos séculos,

foi possivel perceber em seu interior tragos do antijudaismo teoldgico-cristdo, que prejudicou

! Shemoné Esré (que significa dezoito em hebraico), também conhecida como Tefild ou Amidd, é a oragdo central
da liturgia judaica, composta por dezoito béng¢dos, sendo que posteriormente foi acrescida uma décima nona
béngdo, mantendo-se sua denominagao inicial.
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enormemente as relagdes entre cristdos e judeus. Muitos de seus elementos acabaram sendo
utilizados pelo antissemitismo neopagdo desenvolvido no século XIX, e se espalhou sobretudo
pelo continente europeu. Referida situagdo culminou com sua mais horrenda expressao na
Shoah?, que propiciou o assassinato de milhdes de judeus.

Apds o Holocausto, iniciou-se forte movimento de combate a atitudes antissemitas por
toda a Europa, cujas vozes foram ouvidas pela Igreja, a saber: o historiador judeu-francés Jules
Isaac, o cardeal Augustin Béa, o pensador judeu-polonés Abraham Heschel, entre outros. A
questdo afeta ao antijudaismo presente em sua catequese e¢ entra como pauta do Concilio
Vaticano II, culminando com a promulgagdo da Declaracdo Nostra Aetate em 28 de outubro
de1965, que em seu artigo 4°, dentre outras proposic¢des, reconhece e valoriza o judaismo como
a origem do cristianismo. Ainda, recorda a existéncia de um patriménio comum, que nao se
limita somente as Sagradas Escrituras, mas que constitui algo muito maior que inclui as fontes
da literatura rabinica, da literatura e tradi¢des judaicas. Portanto, ndo se limita apenas a Torah
escrita, mas também a Torah oral. Pierre Lenhardt explica que: “esta Torah Oral ¢ anterior a
Torah Escrita, a gera e a recebe, a transmite e a interpreta. A Torah Oral engloba a Torah Escrita
e permanece sempre maior que a exegese que fez desta Torah Escrita. A Escritura est4d dentro
da Tradi¢ao” (LENHARDT, 2020, p. 65).

No referido documento, considerado a Carta Magna das relagdes cristdo-judaicas, a
Igreja lamenta as perseguigdes e manifestacoes de 6dio aos judeus e, pela primeira vez na
historia, apds dezesseis séculos desde o primeiro concilio ecuménico da Igreja (Concilio de
Niceia, em 325), se posiciona de forma explicita contra a antiga catequese antijudaica, numa
verdadeira mudanca de dire¢do para buscar a reconciliagdo e o didlogo catolico-judaico.

Inicia-se, assim, um novo tempo para os cristdos, tendo a frente o desafio de promover

o dialogo religioso entre irmdos outrora separados por tantos desencontros.

As reproducgdes artisticas da visitacio ao longo dos séculos

Essa mentalidade de valorizagao do cristianismo, abandonando a visao de inter-relacao
com o judaismo, visto como uma religido ultrapassada apos a vinda de Jesus, pode ser percebida

na arte cristd durante os séculos nas pinturas da passagem referente ao encontro de Maria, mae

2 Termo hebraico de uma raiz que significa “destrui¢do, desolagdo”. Essa palavra ¢ utilizada diversas vezes no
Primeiro Testamento, como em Isaias 47,11: “Ora, uma calamidade vird sobre ti e ndo saberds conjura-la, a
catastrofe vai desabar sobre ti sem que tu possas impedi-la. Repentinamente, alcangar-te-4 uma ruina que nao teras
sabido evitar”. Nota-se, nesse caso, a progressao desse mal: infelicidade, desastre e catastrofe. Portanto, a Shoah
significa a catéstrofe absoluta.
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de Jesus, com sua prima Santa Isabel, narrada no Evangelho de Lucas (Lc 1, 39-56). A
representacdo desse encontro assumiu diferentes formas de acordo com o contexto historico,
teologico e cultural, evidenciando como o cristianismo interpretou e, por vezes, silenciou
elementos ligados ao judaismo.

A importancia da evolu¢do iconografica da Visitagdo consiste no fato de que,
teologicamente, o episddio simboliza o encontro da Nova Alianga (na figura de Maria), a qual
tem por base e fundamento a Antiga Alianga (simbolizada por Isabel). E, a esse respeito,
convém ressaltar que a Nova Alianga ndo substituiu a antiga, mas lhe conferiu novo sentido,
em evidente ponto de contato entre judaismo e cristianismo.

Sobre o tema, faz-se mister destacar o Documento da Igreja: Porque os dons e o
chamado de Deus sdo irrevogaveis:

(...) A Nova Alianga tem por base e fundamento a Antiga, porque € o Deus de
Israel que firma a Antiga Alianca com o povo de Israel e torna possivel a Nova
Alianca em Jesus Cristo. Jesus vive no tempo da Antiga Alianca, mas com a
sua obra salvifica na Nova Alianga confirma e aperfeicoa as dimensdes da
Antiga. O termo “Alianga” indica uma relacdo com Deus que se realiza de
modo diverso para os judeus e para os cristdos. A Nova Alianga ndo pode
jamais substituir a Antiga, mas a pressupoe e lhe confere uma nova dimensao
de sentido, reforcando a natureza pessoal de Deus que foi revelada na Antiga
Alianca ¢ definindo tal natureza como abertura a todos os que responderdo
fielmente entre todas as nagdes”. (2016, p. 27-28)

De fato, até o século XII, essa passagem era representada segundo a tradi¢do bizantina
e helenistica, mostrando Maria e Isabel em postura formal e abraco contido. No Oriente
Bizantino, a énfase recai sobre a solenidade e o carater litargico do encontro, com pouco espaco
para gestos emocionais. Contudo, a partir da expressdo artistica gotica®, houve sensivel
modificacdo das telas, com representagdes mais afetivas e humanizadas que demonstravam a
expressdao dos sentimentos dessas mulheres, em evidente transicdo do formalismo para um
maior realismo e aproximando as personagens dos fiéis.

Ressalte-se, ainda, que no inicio do Renascimento, os quadros da Visitagdo ganharam
grande destaque com as reprodugdes realizadas por Rogier van der Weyden (c. 1435, Museu de
Leipzig), que pintou um encontro intimo entre as duas primas, com forte carga emocional, e
por Domenico Ghirlandaio (1486-1490, Capela Tornabuoni, Florenca), que situou as duas em
ambiente urbano, de forma contemporanea, refletindo a tendéncia humanista de aproximagao

do sagrado a vida cotidiana. Também Piero di Cosimo e Jacopo Pontormo reproduziram versdes

3 Trata-se de expressdo artistica que comegou a se desenvolver mais claramente em meados do século XIII € se
caracteriza por explorar a profundidade e a emocao das figuras, representando figuras mais realistas e expressivas,
em contraste com as poses rigidas e estilizadas da arte medieval.
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relevantes, sendo que Pontormo (1528-1529, Igreja de San Michele, Carmignano) retratou a
cena com estilo maneirista, apresentando cores mais vibrantes e gestos teatrais (THE EDITORS
OF ENCYCLOPAEDIA BRITANNICA ARTICLE HISTORY, 2025).

Ha também uma representagdo muito peculiar que vale ser destacada, difundida no
século XV a partir de fontes bizantinas, € que mostrava os nascituros Jesus e Jodo Batista
visiveis nos ventres das respectivas maes, em evidente gesto de saudagao.

Porém, a partir do Concilio de Trento (1545-1563), as representacdes artisticas sofreram
grande impacto, pois como resposta a Reforma Protestante, o Concilio fixou normas rigorosas
para a arte sacra, que deveria observar os requisitos de clareza, decoro e funcdo catequética.
Entre essas normas, havia determinacdo para que houvesse rigor no decoro e correcao,
proibindo a reproducdo de nudez e impondo que as representacdes fossem fiéis aos
ensinamentos da Igreja. Nesse contexto, as representacdes da Visitacdo passaram a ser mais
sobrias, dando-se énfase a humildade de Isabel, frequentemente mostrada de joelhos diante de
Maria, refor¢ando a superioridade do cristianismo.

A versdo supramencionada de Jesus e Jodo Batista retratados nos ventres de suas maes,
embora popular, restou condenada pelo Concilio, pois foi considerada pouco digna e
excessivamente fantasiosa.

Dessa forma, a arte sacra deveria obedecer as diretrizes da Igreja, fornecendo um carater
instrutivo a fim de propagar a doutrina catélica.

Em suma, apds o Concilio de Trento, a padronizacdo romana impds uma maior
uniformidade nas representacgdes artisticas, reduzindo inovagdes e consolidando a produgdo de
uma iconografia teologicamente controlada.

Destarte, foi abandonada a liberdade criativa para dar lugar a regulamentagdo
dogmatica. Do abrago fraterno a situagao de submissao com o ato de ajoelhar-se ap6s o Concilio
de Trento, as representagdes passaram a expressar ndo apenas estilos artisticos, mas uma
orientagdo desprovida do reconhecimento da familiaridade com o judaismo e por vezes se
sobrepondo a tradi¢do judaica, ignorando sua importancia.

Enquanto na Idade Média e no periodo do Renascimento a cena foi explorada em sua
dimensdo afetiva e simbdlica, no periodo tridentino houve um direcionamento para que as
representacoes servissem de instrumento catequético contra excessos criativos e em defesa da
doutrina catdlica.

De todo o exposto, conclui-se que a Visitagdo constitui um retrato evidente e tema

privilegiado para a compreensdo da intersec¢do fundamental entre Israel e a Igreja, os quais
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possuem um relacionamento Unico e exclusivo, que acabou sendo esquecido pela catequese

catolica.

A obra de Carl Heinrich Bloch e a analise de sua pintura “O encontro de Maria e Isabel”

Carl Heinrich Bloch foi um pintor dinamarqués, nascido em Copenhague, que viveu
entre 1834 ¢ 1890, e que se tornou mais conhecido por suas pinturas de temas religiosos e
historicos. Realizou sua formacdo na Real Academia Dinamarquesa de Arte, em Copenhague,
sob a orientacdo do renomado professor Nicolai Wilhelm Marstrand, considerado um dos
artistas mais proeminentes da pintura dinamarquesa. Entre 1859 e 1866, Bloch estudou na Italia,
periodo no qual desenvolveu seu estilo. Também foi nessa época que conheceu a obra do pintor
holandés Rembrandt, o qual se tornou uma grande influéncia para ele. Nesse sentido, convém
ressaltar o registro realizado na publicagdo do Museu de Arte da Universidade Brigham Young
sobre a passagem de Bloch pela Holanda: “Carl e Anton viajaram pela Holanda e Franga vendo
as obras dos mestres holandeses em primeira mao, incluindo as obras de Rembrandt, que se
tornaram muito importantes para Bloch” (PHEYSEY e HOLZAPFEI, 2010, p. 19).

A influéncia de Rembrandt pode ser vista na oposicao de luz e sombras presente em
suas telas, pois o pintor holandés ¢ amplamente conhecido por seu dominio excepcional da
técnica que envolve o uso de contrastes entre o claro e o escuro, criando volume e profundidade
em suas obras.

Outrossim, uma curiosidade da vida de Rembrandt é que em razdo de problemas
financeiros, recorreu muitas vezes a seus vizinhos judeus, aceitando encomendas de telas com
reproducdo de cenas do Velho Testamento.

Bloch por sua vez, provavelmente sob sua influéncia, demonstrou grande preocupagao
com os aspectos historicos e biblicos de suas pinturas, com presenca inconteste de inumeros
elementos judaicos. Seu primeiro grande sucesso foi a tela “Prometeu Liberto” (1864), que
retrata a cena da mitologia grega em que Héracles liberta o titd Prometeu do castigo eterno, a
qual fora encomendada pelo rei da Grécia, Jorge I, que possuia origem dinamarquesa.

Apo6s a morte de seu professor Marstrand, e em razao de seu prestigio como pintor, foi
contratado para produzir vinte e trés pinturas para a Capela do Rei no Pal4cio de Frederiksborg
que retratavam cenas da vida de Cristo, as quais se tornaram muito populares. As telas foram

pintadas entre 1865 e 1879 e permanecem expostas no mesmo local.
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Dentre essas vinte e trés pinturas, o quadro “O encontro de Maria e Isabel” (1866) ¢é

uma obra religiosa de grande beleza e foi enaltecido como a melhor das vinte e trés pinturas

produzidas pelo artista.

A cena descreve o momento em que a Virgem Maria, apds o antincio de que seria a mae

de Jesus, viaja para visitar sua prima Isabel, que ja estava no sexto més de gravidez de Jodo

Batista, conforme relatado no Evangelho segundo Lucas:

No sexto més, o anjo Gabriel foi enviado por Deus a uma cidade da Galileia,
chamada Nazaré, a uma virgem desposada com um vardo chamado José, da
casa de Davi; e 0 nome da virgem era Maria. Entrando onde ela estava, disse-
lhe: “Alegra-te, cheia de graca, o Senhor estd contigo!” Ela ficou intrigada
com essa palavra e pos-se a pensar qual seria o significado da saudagdo. O
Anjo, porém, acrescentou: “Nao temas, Maria! Encontraste graga junto de
Deus. Eis que conceberas no teu seio e daras a luz um filho, e o chamaras com
o nome de Jesus. Ele sera grande, serd chamado Filho do Altissimo, e o Senhor
Deus lhe dara o trono de Davi, seu pai; ele reinara na casa de Jac6 para sempre,
e o seu reinado ndo terd fim”. Maria, porém, disse ao Anjo: “Como ¢ que vai
ser isso, se eu ndo conheco homem algum?” O Anjo lhe respondeu: “O
Espirito Santo vira sobre ti e o poder do Altissimo vai te cobrir com a sua
sombra; por isso 0 Santo que nascer sera chamado Filho de Deus. Também
Isabel, tua parenta, concebeu um filho na velhice, e este é o sexto més para
aquela que chamavam de estéril. Para Deus, com efeito, nada ¢ impossivel”
Disse, entdo, Maria: “Eu sou a serva do Senhor; faca-se em mim segundo tua
palavra!” E o Anjo a deixou. (Lc 1,26-38)
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O encontro das duas primas, ambas carregando a promessa divina em seus ventres, ¢
um momento de profunda emocgao e alegria. Segundo a narrativa biblica, quando Isabel ouviu
a saudacao de Maria, a crianca (Jodo Batista) estremeceu em seu ventre e Isabel ficou cheia do
Espirito Santo:

Naqueles dias, Maria pds-se a caminho para a regido montanhosa, dirigindo-
se apressadamente a uma cidade de Juda. Entrou na casa de Zacarias e saudou
Isabel. Ora, quando Isabel ouviu a saudagdo de Maria, a crianca lhe
estremeceu no ventre e Isabel ficou repleta do Espirito Santo. (Lc 1,39-41)

Bloch posiciona a cena de forma a realgar a emog¢ao do momento e a expressividade das
personagens. Isabel, mais velha, estd no topo de uma escadaria, com os bragos abertos para
acolher a prima. Maria, mais jovem e com um véu translicido, se encontra ao pé da escada na
direcdo de Isabel, e a olha com reveréncia enquanto sobe os degraus. A pintura ¢ bem
equilibrada e repleta de simbolismo.

As duas mulheres judias que estdo acima do muro, cujos olhares estdo voltados para
outras diregdes, nao percebem o encontro sagrado entre as primas e as concepcdes milagrosas
que aconteceram. A anuncia¢do do anjo a Maria acontece em ambiente privado e Zacarias, apos
receber de um anjo a noticia de que sua esposa conceberia um filho, em razdo de sua duvida,
permanece mudo até o nascimento de Jodo Batista, conforme narrado no Evangelho segundo
Lucas 1,20: “Eis que ficards mudo e sem poder falar até o dia em que isso acontecer, porquanto
ndo creste em minhas palavras, que se cumprirdo no tempo oportuno” (...).

Mantém-se, dessa forma, o mistério da acdo de Deus em suas vidas, cuja revelagdo

publica somente ocorreria mais tarde.

Quanto as vestes de Maria, ela ¢ apresentada com o tradicional vestido vermelho e o
manto azul, cujas cores remetem a realeza. A arte crista frequentemente representa Maria com

roupas nessas cores. Esses pigmentos eram dificeis de se obter, o que elevava seu valor e, por
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isso, somente eram utilizados pela elite. Sdo cores que indicam prestigio, elegancia e poder real.
Note-se que a combinacao de vermelho e azul em vestes reais reforgava a autoridade e a nobreza
dos monarcas.

Na pintura, ela ¢ coroada com uma coroa em forma de disco, que ndo esta presente na
pintura anterior da Anunciagdo, pois o objetivo do artista ¢ enfatizar que neste momento a
concepgdo divina ja ocorreu. O uso desse anel de luz surgiu primeiramente na arte crista por
volta do século V e era usado exclusivamente para as personagens da Trindade e anjos;
posteriormente, foi expandido seu uso para os apdstolos e outros.

No periodo renascentista o anel de luz apareceu como um fino anel dourado mostrado
em perspectiva. Seu uso por Bloch nesta série de telas pode refletir seu estudo da pintura

religiosa italiana com a qual ele trabalhou em Florenca.

Um vaso de lirios € propositalmente pintado no pilar de pedra a fim de anunciar a
presenca de Maria e simbolizar sua pureza e santidade. Vale lembrar que o simbolismo do lirio
estd presente na Biblia Hebraica, no qual a flor ¢ associada a pureza, beleza e ao amor divino,
como estd presente no livro do Cantico dos Canticos 5,13: “Suas faces sdo canteiros de balsamo,

colinas de ervas perfumadas; seus labios sdo lirios com mirra, que flui e se derrama.”
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Ainda, o manejo habil da tinta pelo artista cria textura e espago tridimensional, dando
profundidade a tela, que pode ser reconhecido na superficie aspera do muro de pedra, pilares e
degraus, além do véu transparente de Maria. O estilo ¢ caracteristico do Academicismo* do

século XIX, mas com notas de emogao e lirismo.

Contudo, o que se vé como grande diferencial na presente pintura de Carl Heinrich

Bloch e que constitui uma grande importancia para a relagdo Unica entre judeus e cristdos, ¢ a

4 Movimento artistico que estabeleceu regras e diretrizes rigidas para a produgao artistica, pautados pelo dominio
da perspectiva, da anatomia e do uso de luz e sombra, valorizando a habilidade técnica e o rigor formal em
detrimento da criatividade e inovagao.
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opcdo do artista em colocar Isabel no topo da escada, afirmando a consciéncia da importancia
dessa heranga judaica que foi recebida pelos cristaos.

Enquanto a iconografia medieval e renascentista apresentava maior equilibrio entre as
duas personagens, no periodo pos Concilio de Trento houve refor¢o da hierarquia do
cristianismo, mostrando Maria como depositaria da graga e Isabel como mera testemunha. A
tela em andlise coloca Isabel em flagrante elevacdo de nivel em relacdo a Maria, prestigiando-
a.

A ligacao afetiva demostrada nas faces das duas primas consolida a ideia de que
cristianismo e judaismo possuem uma relagao unica e de evidente familiaridade. O encontro ¢é
familiar, intimo e solidario.

Isabel, tida como estéril, concebe na velhice e ¢ representada utilizando vestes
tradicionais, com destaque para o ventre proeminente. Também Israel, do alto de sua longa
tradi¢do e espera messianica, continua a produzir frutos na figura de Jodo Batista, o precursor
de Cristo. Ainda no ventre de Isabel, ele reconhece a presenca de Jesus e se agita com alegria
mesmo antes de seu nascimento. Seu movimento € visto como um sinal profético, confirmando
que Jesus € o Messias esperado.

A visita de Maria a Isabel, portanto, ¢ a visita de Deus ao povo com quem celebrou
eterna alianga, como reconhecimento por sua fidelidade e amor.

A escuridao por tras da figura de Isabel, além de um recurso estilistico, ndo constitui
elemento pejorativo de forma alguma. Mas pode comunicar ao expectador da arte que o povo
da antiga alianga viveu até entdo aguardando a chegada do Messias, a qual traria livramento ao
seu povo, afastando-o as trevas da opressao e trazendo a luz, como pode ser encontrado nas
Escrituras: “O povo que andava nas trevas viu uma grande luz (...)” (Is 9,2).

Portanto, o recurso de luz e sombra presente na obra serve de forma adequada ao relato

biblico sobre a vinda do Messias e enaltece a rica espiritualidade desse evento.
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Extrai-se também que judaismo e cristianismo desempenham papel essencial no plano
de Deus para a salvacdo da humanidade. E, embora o cristianismo nascente represente um novo
agir salvifico de Deus, o patrimonio comum favorece a unidade entre ambos e tem potencial
para culminar no abrago afetuoso que Isabel esta prestes a oferecer a Virgem Maria.

Vale ressaltar que a obra de Bloch, pintada em 1866, representa uma luz de esperanca
em meio ao século XIX, marcado pelo surgimento do antissemitismo racial que se espalhou
pela Europa e possui suas raizes no antijudaismo que se manteve vivo ao longo dos séculos e
contra o qual a Igreja tardou em se opor formalmente.

Essa disposicao do artista em ressaltar os elementos judaicos em sua obra, valorizando
as raizes da fé crista possivelmente tem amparo no fato de que a Dinamarca foi reconhecida
como uma nac¢ao mais tolerante em relacdo ao povo judeu do que os demais paises da Europa.
Esse ambiente de tolerancia contribuiu para uma melhor integracdo do povo judeu no territorio
dinamarqués.

O exemplo desse ambiente desprovido de forte antissemitismo racial pode ser
vislumbrado no esfor¢o realizado ap6s a ocupagdo alema, em 1943, quando um grande nimero
de judeus foi transportado secretamente pelo Estreito de Oresund para a Suécia, que ofereceu
asilo aos refugiados. A agdo foi iniciada a partir do vazamento de informagao por um oficial
alemao e contou com a mobiliza¢do de toda a sociedade dinamarquesa. Referido oficial avisou
um alfaiate local enquanto este lhe tirava as medidas para ajuste de um terno (BBC NEWS
BRASIL, 2018).

Destarte, evidencia-se a existéncia de uma sociedade mais tolerante que ajudou a formar

a visdo do artista.

Consideracoes finais

As expressoes artisticas, em todas as suas formas, constituem um retrato fiel de sua
época, evidenciando a cultura, politica e religido de seu tempo, o que ¢ inegével.

Ao longo da historia, vé-se a propagacao de tragos de uma catequese antijudaica que
alimentou o movimento antissemita.

Todavia, em meio ao crescimento de forte nacionalismo nos paises europeus € o
surgimento inconteste do antissemitismo racial do século XIX, encontramos preciosidades
como a obra de Carl Heinrich Bloch que caminha na contramao de seu tempo, buscando o
frescor de uma verdade ha muito esquecida: ndo € possivel prosseguir ignorando as origens

judaicas do cristianismo.
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A singeleza dos bracos abertos de Isabel, conforme retratado em sua obra, faz-nos
lembrar que as raizes cristds sdo encontradas no judaismo. Ou seja, a Igreja € a renovagdo da
mesma alianga eterna que Deus fez com Israel. A seiva do judaismo estd dentro dela, pois os
cristdos foram enxertados na boa oliveira que ¢ Israel, conforme nos adverte Sao Paulo
Apodstolo em um dos primeiros escritos do Novo Testamento presente em sua carta aos
Romanos 11,17-24 e explicitamente referido na Declaragdo Nostra Aetate, em seu segundo

paragrafo:

Com efeito, a Igreja de Cristo reconhece que os primoérdios da sua fé e eleicao
jé& se encontram, segundo o mistério divino da salvagdo, nos patriarcas, em
Moisés e nos profetas. Professa que todos os cristdos, filhos de Abrado
segundo a fé (6), estdo incluidos na vocacao deste patriarca e que a salvacao
da Igreja foi misticamente prefigurada no €xodo do povo escolhido da terra da
escraviddo. A Igreja ndo pode, por isso, esquecer que foi por meio desse povo,
com o qual Deus se dignou, na sua inefavel misericordia, estabelecer a antiga
Alianca, que ela recebeu a revelacdo do Antigo Testamento e se alimenta da
raiz da oliveira mansa, na qual foram enxertados os ramos da oliveira brava,
os gentios (7). Com efeito, a Igreja acredita que Cristo, nossa paz, reconciliou
pela cruz os judeus e os gentios, de ambos fazendo um sé, em Si mesmo (...).

A cena do encontro entre Maria e Isabel nos faz lembrar que a esperanga messianica,
elemento fundamental na tradi¢do judaica, estad calcada no fato de que o Messias esperado pelo
povo judeu € o instrumento por meio do qual o Reino de Deus deve ser estabelecido na terra.
Para os cristdos, a espera messianica aponta para a volta de Jesus Cristo, o Messias, que ja
consumou a obra de salvagdo por meio de sua morte e ressurrei¢ao e retornara para estabelecer
o Reino de Deus de forma definitiva. Embora haja diferengas teoldgicas profundas entre
judaismo e cristianismo, a espera messidnica ¢ o motor da esperanga cristd e da esperanca
judaica na constru¢do do reino de Deus.

Assim como a prima mais velha recebe a mais nova no interior de sua morada e ambas
desfrutam da presenga do mesmo Deus, a relagdo entre cristianismo e judaismo ¢ interna e nao
externa. H4 uma dinadmica na relagdo entre as duas religides que de forma alguma invalida a fé
cristda, como nos ensina Pierre Lenhardt, ao afirmar que ““(...) a fé crista € coerente com a Palavra
de Deus que me vem das fontes judaicas, assim como das fontes especificamente cristas” (2020,
p. 05).

Nesse contexto, para explorar as riquezas da fé crista, ¢ possivel partir das palavras
escritas no Novo Testamento, as quais estao ligadas a Cristo, no Deus Uno, com o Judaismo e
suas fontes (processo que vai do Cristianismo ao Judaismo, denominado analitico). Por meio
dessas fontes ¢ possivel ao homem melhor conhecer a Deus e a si mesmo. Mas também ¢
possivel partir do encontro com os judeus e da escuta do Judaismo, ouvindo o que ele diz de si

mesmo, de Deus, da humanidade e do mundo, a fim de esclarecer a f¢ do homem sobre aspectos
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até entdo ignorados e que fazem parte do patrimoénio comum ao Judaismo e ao Cristianismo
(processo que vai do Judaismo ao Cristianismo, denominado sintético). Esse processo ¢
inseparavel do primeiro (cf. LENHARDT, 2020, p. 97-98).

Portanto, ¢ possivel dizer que o desconhecimento dessa realidade ¢ o desconhecimento
da propria identidade crista.

Ora, a Igreja, ao acolher Jesus como o Messias estd acolhendo uma heranga, uma
tradi¢do judaica.

Por isso mostrou-se tdo oportuna a afirmag¢ao popularizada pelo Papa Joao Paulo II em
um discurso a comunidade hebraica de Mainz, na Alemanha, no ano de 1980 que “quem
encontra Jesus Cristo, encontra o judaismo”. Essa afirmagao feita pelo Papa foi extraida da
Conferéncia Episcopal Alema no mesmo ano, que reconheceu a heranga espiritual de Israel para
a Igreja. Posteriormente essa frase foi retomada por Bento XVI e permanece como sendo a
condicdo da Igreja nos dias de hoje.

Ainda, ao desvendarmos o significado dos elementos judaicos presentes na tela
produzida por Bloch, tomamos a consciéncia de que nao € possivel uma compreensao clara do
Novo Testamento sem o conhecimento do Antigo, pois tudo o que Jesus ensinou € proprio dessa
heranga religiosa.

A esse respeito, o documento da Pontificia Comissdo Biblica afirma: “(...) Sem o Antigo
Testamento, o Novo seria um livro indecifravel, uma planta privada das suas raizes e destinada
a secar” (2002, p. 235).

Nesse contexto, com a nova teologia que se estabeleceu na Igreja a partir da Declaragao
Nostra Aetate, solidificou-se o entendimento de que os erros teologicos do passado devem ser
corrigidos, com o reconhecimento de que cristdos e judeus sdo detentores de um patrimdnio
comum que, longe de os afastar, cria pontes para o desenvolvimento de um didlogo fraterno e
de mutuo aprego.

Talvez esse seja um elemento implicito que fez com que a tela de Bloch fosse tdao
prestigiada, a saber, o fato de que o antigo € o novo podem descobrir um ponto de intersec¢ao

para se encontrarem e dialogarem, buscando transformar juntos a histoéria em Reino de Deus.
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COMPTE-RENDU: COLLOQUE “ANNIVERSAIRE DES 60 ANS DE
NOSTRA AETATE"

Pe. Roger TARDY. Formador da Dioc¢se de Paris.”
Réver la fraternité » 60 ans de dialogue entre juif et chrétiens

Le 28 aout 1963, Martin Luther King évoquait a Washington son réve éveillé de la fin
de la ségrégation aux Etats-Unis. Deux ans et deux mois plus tard, dans le vieux continent un
texte essentiel, Nostra Aetate était solennellement promulgué par le Pape Paul VI, aprés une
histoire tragique de pres de 2000 ans, qui avait entériné une erreur théologique, et induit par la-
méme un mépris pour le peuple Juif, percu avant tout comme déicide. Ce peuple de Dieu fut
percu pendant presque deux millénaires par les chrétiens comme un peuple a la nuque raide,
maudit pour n’avoir pas reconnu le Christ.

60 ans apres cette promulgation, quel bilan peut-on en tirer ? Et ce, tant dans le monde
chrétien que dans le monde juif. Dans un contexte mondial marqué par le pogrom du 7 octobre
2024, revient en force un antisémitisme d’un autre dge sous d’autres visages, avec d’autres
appuis. Il fallait non seulement actualiser le bilan de Nostra Aetate, mais plus encore, donner
un second souffle a une relation judéo-chrétienne qui semble en manquer cruellement.

Le colloque des 8 et 9 octobre 2025, magnifiquement coorganisé par I’Institut
Catholique de Paris, la Faculté Notre-Dame du Collége des Bernardins, la Faculté Loyola (ex-
Centre Sévres), soutenu par la Conférence des Evéques de France, et en collaboration avec la
télévision catholique KTO, n’a pas voulu se tenir en 1’absence des premiers intéressés. Ce sont
des prises de paroles a deux voix qui ont été organisées pendant deux jours, réunissant plusieurs
des meilleurs spécialistes de cette question en milieu juif, catholique, et protestant.

Une premiere particularité de ce colloque réside dans son titre un peu mystérieux :
« Réver la fraternité ». Cette expression semblerait presque légere sinon incongrue pour un
theme de cette importance, mais Mgr Vetd, Haim Korsia et d’autres intervenants s’en sont
emparés : parmi les multiples fonctions du réve, celui du songe prophétique tient une grande
place. On ne peut vivre que ce que Dieu nous a permis de réver, fiit-ce impossible a I’homme.

Le mercredi 8 octobre a 20h, a ’ICP, la séance inaugurale se tient en présence du

cardinal Kurt Koch, Préfet du Dicastére pour I'unité des chrétiens, de Haim Korsia, Grand

* E-mail: roger.tardy@gmail.com
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Rabbin de France, et de Mgr Etienne Veto, évéque référent de 1’épiscopat frangais pour les
relations avec le judaisme.

Cette séance inaugurale retrace le travail accompli, dans la chair et le sang de ceux qui
ont, parfois au prix de leur vie, anticipé et précipité cette révolution inattendue de perspective
sur Israél. On a cité parmi eux Jules Isaac et Jean XXIII, mais d’autres interventions en citeront
bien d’autres, tant juifs, que protestants, orthodoxes ou catholiques. Le point commun entre ces
précurseurs est leur foi dans le Dieu de I’Election d’Israél.

Le Cardinal Kurt Koch résume cet enseignement conciliaire en un non et un oui. Un non
clair et massif a I’antisémitisme sous toutes ses formes et un oui a I’affirmation d’un patrimoine
commun selon I’image paulinienne (Rm 11) de I’olivier franc sur lequel fut greffée I’Eglise. Ce
faisant, le judaisme est reconnu comme relevant du méme organisme vivant, et les juifs d’étre
considérés en « freéres ainés ». Haim Korsia ajoute avec humour que « les fréres ainés se font
toujours avoir par leur puiné dans I’Histoire Sainte » ! Son propos souligne du point de vue juif
les avancées inimaginables obtenues dans le travail commun entre juifs et chrétiens, et rappelle
ce que signifie vraiment le nom de « juif » . Juif vient de Judas, qui n‘est pas un traitre comme

I’évoque I’expression malheureuse mais « celui qui rend grace » d’apres I’histoire de

Léa, la 4° épouse de Jacob qui donne ce nom a son quatrieéme fils pour rendre justice a sa bonté.

C’est le lendemain que la discussion devient plus serrée

La matinée commence par une discussion avec le rabbin Rivon Krygier et Mgr Etienne
Veto, intitulée « Un rabbin et un évéque révent aux 100 ans de Nostra Aetate ».

Rivon Krygier revient sur cette question du droit d’ainesse, ravi par Jacob a Esaii et qui
provoque une haine invincible entre les deux freres. Et c’est précisément a ’acmé de cette au
moment de cette crise, que Jacob fait le songe d’une échelle dressée vers le Ciel (Gn 28). Cette
échelle sera le signe pour Jacob, mais également pour toute pensée religieuse, de son ouverture
sur I’infini de Dieu qui transcende les conflits et méme les concepts invincibles : « réver de la
quadrature du cercle » pour se préparer a vivre 1’inoui. Or, apres le pogrom du 7 octobre 2024,
la situation religieuse est sans issue, car ce n’est pas, comme on 1’entend souvent, le politique
qui utilise le religieux, mais bien « le religieux qui instrumentalise la géopolitique ». Il ajoute:
« Le fondamentalisme n’est pas seulement islamiste, il y a aussi ’extrémisme juif » ...L’ autre
est purement et simplement « déshumanisé ». En ce qui concerne 1’Eglise, le document Nostra
Aetate a €té une avancée inespérée dans une situation bloquée. En général les religions mettent

beaucoup de temps et d’énergie a se promouvoir elles-mémes, et a dénoncer ce qui n’est pas
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elle. Nostra Aetate a fait une remarquable exception a cette régle en se tournant vers ce qui n'est
pas elle. Mais regrette-t-il « le peloton ne suit pas ». Comme une rémission qui ne serait pas
assez consolidée. Le document n’est malheureusement pas opérant pour la majorité¢ des
chrétiens et des juifs d’aujourd’hui. A lire ce qui traine sur les réseaux sociaux, la théologie de
la substitution renait de ses cendres. Autrement dit, la condamnation explicite de
I’antisémitisme ne suffit plus. Du c6té juif pratiquant, la méfiance vis-a-vis des chrétiens est
toujours 1. Seul un travail sérieux des Ecritures a plusieurs voix, dans la recherche du bon
esprit, peut permettre de déconstruire les stéréotypes chez les uns comme chez les autres.

De son coté, Mgr Veto espere un fruit réciproque d’une recherche commune : pour
résumer trop vite, le judaisme doit aider les chrétiens a comprendre davantage le messianisme
et a nous projeter davantage dans I’attente du retour eschatologique du Christ, peut-étre en
¢largissant aussi leur compression du messianisme. Et peut-&tre, dans [’autre sens, le
christianisme pourrait aider le judaisme a se comprendre lui-méme comme une religion
d’amour. Le poncif selon lequel le premier testament serait la religion de la loi, et le second,
celui de I’amour, séparément de la Torah, n’a pas de sens : peut-étre que 1I’amour comme clef
universelle peut étre reprise par le judaisme comme provenant de sa source propre.

Le premier « réve » que formule I’évéque est que les uns apprennent davantage des
autres. Et le second : que 1’on puisse réver ensemble de la terre d’Israél. Aujourd’hui, ajoute-t-
il, cette question rencontre I’épreuve de la réalité. Recevoir une terre en héritage n’implique t-
il pas également de savoir la partager, comme Abraham la partage avec Lot (Gn 11s). Posséder
la terre donnée de Dieu implique également de vérifier spirituellement les fruits spirituels
tangibles de cette possession.

Une autre discussion critique a trait a la réception encore incomplete de Nostra Aetate
en milieu chrétien, par Thérése Andrevon, théologienne et Olivier Rota, historien. Thérese
Andrevon rappelle le coté trés inégal de cette réception selon les sphéres culturelles de I’Eglise,
en Inde, et en Afrique notamment. Le rapport a I’Ecriture a-t-il vraiment changé ? Méme dans
la liturgie, I’ordre des lectures peut encore induire 1’idée que le Nouveau Testament accomplit
avec le sens d’«achever » I’Ancien, ce qui contredirait la permanence de I’ancien ? La
formation des clercs elle-méme de méme parait encore bien insuffisante dans la connaissance
du judaisme et sa lecture biblique propre. Enfin la perception chrétienne de la terre d’Israél
d’aujourd’hui semble encore pour le moins absente, or c’est d’actualité. L’historien Olivier
Rota développe pour sa part la notion de « dialogue », qui apparait massivement dans les textes
conciliaires alors qu’elle était une notion philosophique trés récente, remontant juste a Buber,

transmis a Paul VI par Jean Guitton. Méme les Peres du Concile ont demandé a débattre sur

Cadernos de Sion, Sao Paulo, v. 6, n. 2, p. 182-187, jul/dez 2025 184



Y REVISTA ISSN  2763-7859 (online) | 2763-7816 (impresso)
SIS [ORRISRSI OB ttps://doi.org/10.71114/CCDEJ.CadSion.2763-7859.2025v6n2al 1

CCDEJ

cette notion assez inouie dans la culture ecclésiastique. C’est assurément un instrument de
pacification, apparu a la fin d’un si¢cle de conflit, mais ce peut étre aussi un moyen de vouloir
se faire entendre d’avantage que de se mettre vraiment soi-méme a 1’écoute. Le fait est que la
culture du dialogue est en train de s’affaiblir dans notre monde polarisé, or sans cette culture et
cette réalité du dialogue, que peut devenir Nostra Aetate?

Luc Forrestier, théologien catholique, aborde en dialogue avec Anne-Marie Rijnen,
théologienne protestante, le domaine plus ecclésiologique. Le premier développe la question de
la théologie bilatérale, c’est-a-dire d’une ecclésiologie qui prenne en compte sérieusement la
permanence du judaisme et de I’Election au cceur méme de la définition de ’Eglise. Cette idée,
provient notamment d’un des rares Chrétiens messianiques a s’étre intéressé davantage a la
théologie catholique qu’a la pensée évangélique, Marc Kinzer. Il s’agit de rendre a [’ecclesia
ex circuncisione toute sa place irréductible a cot¢ de ’ecclesia ex gentibus. Selon lui,
I’irrévocabilité des promesses de Dieu faite a Isra€l implique 5 caractéristiques : - la
permanence d’Israél, - le caractére normatif de la Torah, la validité de la tradition rabbinique,
une place singuliére dans I’Eglise et enfin une théologie de la terre d’Israél. La question qui se
pose avec le judaisme messianique est parfois la suivante : est-il plutot un judaisme christianisé
ou un christianisme judais¢ ? Ceci pose des questions pastorales pratiques : faut-il accélérer la
conversion des juifs pour hater la venue du royaume ou respecter la permanence de ce pole de
judaisme ? Comment concrétement accueillir des juifs dans I’Eglise catholique, dans la maniére
de prier, le culte, dans les relations a maintenir avec les amis juifs.

Anne-Marie Reijnen évoque des précurseurs protestants, orthodoxes, juif aux
formulations de Nostra Aetate. Les rencontres de Pommerol avaient permis déja a des
théologiens protestants de réaffirmer des 1941 la permanence d’Israél comme peuple €lu. Le
théologien Pavel Lovski en 1971 publie « la déchirure de I’absence », il y manifeste que les
chrétiens sont désunis aujourd’hui a cause de cette question du judaisme. Barth lui-méme ira a
Rome rencontrer Ottaviani et Paul VI ; il s’étonne de la place de la question du judaisme dans
un document sur les religions non chrétiennes. Il s’étonne également de ce que le document sur
I’cecuménisme ne mentionne pas le schisme premier et fondateur, celui de I’Eglise primitive et
de la Synagogue. En monde protestant, il y a des variétés de perceptions, notamment avec les
évangéliques. Notamment est débattue la question : faut-il annoncer ou non le Christ aux juifs
d’aujourd’hui ? Est débattue également la question du statut de la terre d’Israél.

Enfin une derniére séquence assez vigoureuse met en dialogue le P. Patrice Chocholsky,
théologien catholique et Jean-Francois Bensahel , Théologien juif sur des enjeux d’une

revitalisation du travail commun entre Juifs et Chrétiens. Le P. Chocholsky, pour sa part estime
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qu’on n’a pas encore tiré le fruit théologique de ce travail commun. Il plaide pour une nouvelle
théologie du Verbe, moins exclusivement hellénistique et plus hébraique (concret et historique),
a partir de la notion de davar, parole-événement. La parole n’est pas seulement un concept
abstrait, c’est un perpétuel jaillissement: la parole ne communique pas seulement, elle
interpelle, suscite, provoque. La théologie devrait partir de cette dimension dynamique de la
parole comme relation. Aujourd’hui, on pose d’abord comme des en-soi les pdles des relations
pour ensuite parler du lien qui existe entre eux, 1’idée serait que la relation est premiere sur
I’ontologie.

Sinon, la théologie de la substitution enfin dépassée risque de laisser la place a une autre
théorie plus subtile et plus funeste : la théorie selon laquelle I’universalisme (abstrait) apporté
par le Christ aurait comme dépassé la relation premiére et originelle au peuple d’Israél. C’est
une autre forme de substitution. Le lien du Christ a I’humanité toute enti¢re pourrait ainsi vider
de sa substance ’¢élection premiére d’Israél. On piétinerait ainsi la relation historique, la chair,
comme I’Eglise 1’a fait dans la gestion des crimes d’abus. Il s’agit donc de restaurer, de
réinscrire la relation humanité-Dieu dans la relation Israé€l-Dieu. Alors, la Relation Dieu-
Homme sera rehistoricisée, et I’amour de Dieu pour I’homme retrouverait de son épaisseur
historique : une miséricorde envers un fils constamment rebelle et pécheur.

Il défend ainsi une « révolution copernicienne » de la théologie et de la lecture de
’Ecriture : on ne peut plus ignorer le lieu fondamental du peuple juif au risque d’ignorer
I’Incarnation tout simplement.

Jean-Francois Bensahel pense pour sa part qu’il faut cloturer I’ére du dialogue. C’était
un début, une étape nécessaire pour recommencer a se parler. Mais, c’est insuffisant : il faut
désormais travailler ensemble et se disputer. Les temps sont mirs. Il faut aborder le dur, « ce
qui a faché et pourrait encore facher ». Le moment est d’écrire un nouveau volume du talmud
pour dire nos différences. Il n’y a pas de fréres ainé. Il n’y a que des freres. On peut désormais
tout se dire. Personnellement, Jean-Francgois Bensahel pense que le Christ est un véritable génie
du judaisme (il suffit de lire les ouvrages de Philippes Haddad pour s’en convaincre), qui a
ouvert aux nations les promesses faites a Isra€l mais, de son avis, « il ne peut pas étre messie
d’Israél » car les temps nouveaux ou les guerres disparaitront ne sont clairement pas arrivés.
« Les juifs n’ont pas eu a attendre Jésus pour se tourner vers Dieu ». Donc il faudrait pouvoir
debattre de cela.

L’un sait qui il est et qui est ’autre I’un en face de ’autre. Nostra Aetate devrait étre
suivi d’une nouvelle étape, un autre document qui affirmerait plus clairement le lien organique

entre I’Eglise et Isra€l. Les Juifs eux-mémes ressourcés, connaitront que 1’Eglise n’est
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finalement pas idolatre. Si, par malheur, le judaisme se réduisait a une coquille identitaire,
’Eglise elle-méme ne saurait plus vraiment qui elle est. « C’est impossible mais ¢’est ce qui

advient a notre insu ».
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SESSENTA ANOS DE NOSTRA AETATE: MEMORIA, CONVERSAO E
ESPERANCA

Nayon Nigel da Silva Melo CEZAR, Bacharel em filosofia faculdade Paulo VI, SP; Bacharel
em Teologia, Pontifical Salesian University, Jerusalém, Licenciado em Historia, Centro
universitario Estacio de Ribeirdo Preto, SP; Especialista em Cultura, Judaico-Crista, historia e
teologia pelo Centro Cristdo de Estudos Judaicos, SP.

Em 2025, a Igreja Catolica celebra o 60° aniversario da declaracdo Nostra Aetate, um
texto fundamental do Concilio Vaticano II que inaugurou uma nova era nas relagdes entre a
Igreja Catodlica e o Judaismo. Para marcar esta ocasido, o Instituto Catolico de Paris (ICP), o
Collége des Bernardins e as Faculdades Loyola Paris, em parceria com a KTO (canal de
televisdo catdlico de lingua francesa), unem forgas para oferecer dois dias de reflexdo, didlogo
€ encontros.

No dia 8 de outubro, o Instituto Catdlico de Paris (ICP) realizou a sessdo inaugural
solene na presenga do Cardeal Kurt Koch, Prefeito do Dicastério para a Promog¢ao da Unidade
dos Cristéios, do Rabino Chefe da Franga, Haim Korsia, e do Bispo Auxiliar de Reims, Etienne
Veto.

No dia 9 de outubro, o Collége des Bernardins reuniu figuras importantes do dialogo
judaico-cristao — lideres religiosos, tedlogos e pesquisadores — para discutir a Nostra Aetate e
o dialogo inter-religioso. Entre as sessdes programadas esta uma discussao com o Rabino Rivon
Krygier e o Bispo Etienne Veto, intitulada “Um Rabino e um Bispo Sonham com o 100°
Aniversario da Nostra Aetate”.

Ambas conferéncias e seus respectivos videos, foram publicados no site da KTO no dia
13 de outubro de 2025.

Abaixo, apresentam-se insights propostos a partir das conferéncias sobre a preeminéncia

da Declaracdo Nostra Aetate, de maneira particular, nas relagdes entre a Igreja e o Judaismo.

O clamor da memoria e o nascimento de um caminho espiritual

Hé4 momentos na histéria em que a humanidade se vé obrigada a deter o passo, olhar
para tras e permitir que a memoria se torne lugar de verdade. Entre esses momentos, poucos
sdo tao decisivos quanto o impacto moral e espiritual provocado pela Shoah. Ndo apenas pela

dimensdo do horror, mas pela revelagdo perturbadora do que o ser humano ¢é capaz de fazer

* E-mail: pnncezar@uol.com
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quando se afasta da dignidade do outro e se fecha a voz de Deus. Em meio a reflexao sobre esse
abismo, uma frase atribuida ao Primo Levi continua a ressoar como adverténcia e apelo:
“compreender plenamente talvez seja impossivel, mas conhecer — isto €, reconhecer, recordar,
deixar-se interpelar — permanece absolutamente necessario”. A memoria, quando acolhida
com humildade, torna-se uma mestra espiritual.

Foi dessa memoria que brotou a Nostra Aetate. O Concilio Vaticano II (1962-1965)
respirava o desejo de renovagdo, mas carregava também a responsabilidade de enfrentar um
legado doloroso: séculos de incompreensdes entre cristdos e judeus, leituras teoldgicas mal
orientadas, linguagem pastoral que, em certos momentos da historia, alimentou preconceitos e
feridas.

Sao Joao XXIII, com a sensibilidade de um pastor que escuta antes de falar, intuiu que
a Igreja ndo poderia entrar plenamente no didlogo com o mundo moderno sem antes purificar
o olhar voltado ao povo judeu. Seu encontro com o historiador Jules Isaac, sobrevivente da
perseguicdo e estudioso das distor¢des cristas sobre o judaismo, ndo foi apenas uma reunido
protocolar; foi um desses encontros nos quais a verdade se torna urgente. Nesse encontro, a
necessidade de rever o “ensino do desprezo” adquiriu contornos espirituais e morais.

Quando o texto comecou a ser elaborado, resisténcias surgiram. Havia tensdes politicas
externas ao Concilio e temores internos de que um gesto conciliador pudesse ser interpretado
como abandono da identidade cristd. Contudo, o processo conciliar foi permitindo que a luz do
Espirito atravessasse tais resisténcias. O resultado foi uma declaragdo breve, mas de
extraordinaria profundidade. Ao afirmar que a Igreja, “ao sondar seu proprio mistério, encontra-
se espiritualmente ligada a descendéncia de Abrado” (NA 4), o Concilio nao apenas reconheceu
a origem judaica da f¢é cristd; reconheceu também que a “Alianga de Deus com Israel nunca foi
revogada”. Essa afirmac¢ao, pronunciada com simplicidade e firmeza, inaugurou um novo modo
de olhar. Onde antes havia distancia, agora se redescobria a proximidade. Onde antes havia
desconfianga, agora nascia respeito. Onde antes se viam erros teoldgicos sedimentados pelo
tempo, agora se abria um caminho de conversao.

A Nostra Aetate ndo se limitou ao judaismo. Ela ampliou o horizonte cristao,
reconhecendo a agdo de Deus também em outras tradi¢des religiosas, nas quais se vislubram
reflexos da verdade divina. Isso ndo diminuiu a originalidade do cristianismo; pelo contrario,
permitiu que ele respirasse novamente o ar amplo do Espirito, “que sopra onde quer” (Jo 3,8).
A Igreja redescobriu sua vocagao ao didlogo — ndo um dialogo estratégico, mas espiritual,
expressao da propria logica do Evangelho. No encontro respeitoso com o outro, a fé cristd

reencontra sua forma mais auténtica: a do amor que nao teme, porque sabe de quem vem.
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Sessenta anos de caminho: frutos, maturac¢oes e conversoes

A partir da Nostra Aetate, um vasto campo de possibilidades se abriu. Os sessenta anos
que se seguiram testemunharam um florescimento sem precedentes no didlogo entre judeus e
cristaos. O gesto marcante de Sao Joao Paulo II na Sinagoga de Roma, chamando o povo judeu
de “irmaos mais velhos”, tornou-se simbolo de uma mudanga profunda. Sua oracao silenciosa
diante do Muro Ocidental em Jerusalém, pedindo perddo pelos pecados cometidos contra o
povo da Alianga, materializou a conversao da memoria iniciada pelo Concilio.

Vemos que esse caminho nao se limitou a gestos pontuais. Centros académicos,
comissoes de didlogo, documentos orientativos e iniciativas pastorais comegaram a surgir em
toda parte do mundo. A teologia crista passou a revisitar suas raizes judaicas com mais atengao.
A catequese, marcada durante séculos por expressdes simplistas ou mesmo depreciativas, foi
sendo purificada. A pesquisa biblica se beneficiou imensamente desse novo olhar, permitindo
que cristdos e judeus dialogassem sobre as Escrituras compartilhadas com maturidade. Em
muitos lugares, parcerias em agdes sociais revelaram que o dialogo ndo ¢ apenas intelectual,
mas concreto: fé que se traduz em cuidado.

Ao mesmo tempo, o didlogo inter-religioso ampliou sua presenga na vida e no
magistério da Igreja. A Declaragdo abriu portas para encontros que antes pareciam impossiveis.
A oragdo em Assis, em 1986 — um marco que, em certa medida, nasce do espirito da Nostra
Aetate — mostrou ao mundo que as religides, quando reconhecem a dignidade uma das outras,
tornam-se instrumentos de paz. Bento XVI, com sua precisdo teologica, aprofundou o didlogo
com o judaismo e deu passos significativos no campo do respeito inter-religioso. Francisco, por
sua vez, foi também uma voz incansavel contra todo tipo de fanatismo religioso, insistindo que
a fraternidade ¢ o nome espiritual da paz. E atualmente o papa Ledo XIV, ainda no inicio do
seu pontificado, da sinais de que esse caminhada continuara.

Mas, ao longo desses sessenta anos, nem tudo foi simples. A recep¢do da Nostra
Aetate ndo ocorreu de forma homogénea. Em alguns ambientes, o documento foi acolhido com
entusiasmo e transformou mentalidades. Em outros, encontrou resisténcia, sobretudo por causa
de leituras superficiais que confundiram didlogo com relativismo. Parte do desafio atual ¢
continuar esclarecendo que abrir-se ao outro nao significa renunciar a propria fé; significa vive-
la com maturidade. O encontro exige identidade e humildade: identidade, para saber o que se
oferece ao outro; humildade, para reconhecer que o Espirito atua de formas que nem sempre

compreendemos.
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O mundo também mudou. Convivemos hoje com fendomenos que o Concilio ndo poderia
prever: o avango das redes digitais, que tanto podem aproximar quanto intensificar discursos de
odio; a fragmentacdo social e religiosa; os novos nacionalismos; o resurgimento de formas
antigas e novas de antissemitismo. A ferida da Shoah continua a servir como alerta, mas
percebemos que o veneno do ddio pode se infiltrar novamente em discursos aparentemente
banais. O crescimento de tensdes no Oriente Médio e o uso politico da religido em diferentes
contextos tornam ainda mais urgente o espirito conciliador da Nostra Aetate.

Dentro da propria Igreja, ha desafios formativos. Muitos cristdos ainda desconhecem o
conteudo da declaragdo. A catequese, em varios lugares, permanece distante de suas intuigdes
centrais. Ha quem ainda use a linguagem do passado sem perceber que ela ja ndo expressa a
verdade teologica que professamos. Formar o povo de Deus para o didlogo, para a reveréncia
diante das tradi¢des religiosas, para o respeito profundo ao povo judeu e para o discernimento
sobre a acdo universal do Espirito tornou-se tarefa pastoral necessaria. A Nostra
Aetate continua sendo um texto jovem, porque sua sabedoria ainda precisa descer mais

profundamente ao cotidiano das comunidades.

O desafio espiritual do presente e a esperanca que nao decepciona

Celebrar seis décadas da Nostra Aetate ¢ mais do que revisitar sua historia; ¢ deixar-se
questionar por sua atualidade espiritual. A declaragdo continua a desafiar a Igreja a cultivar uma
espiritualidade do encontro. Isso significa formar cristdos capazes de reconhecer Deus agindo
no outro antes mesmo de encontrd-Lo. O Evangelho ndo se anuncia com medo, mas com
confianga. E essa confianga nasce da certeza de que a verdade crista, sendo dom de Deus, ndo
teme a presenga da graga fora de suas fronteiras visiveis.

Nesse sentido, a Nostra Aetate, pede a todos nos, algo profundamente evangélico: a
conversao do olhar. Um olhar restaurado pela graga ¢ capaz de enxergar no judaismo ndo um
rival histérico, mas um irmdo que partilha conosco a mesma raiz espiritual. E capaz de
compreender que a fidelidade de Deus a Alianga € irrevogavel, e que essa fidelidade ilumina
nossa propria compreensao da historia da salvagdo. Esse olhar também se estende a todas as
religides, reconhecendo nelas expressdes auténticas da busca humana pelo transcendente. A fé
cristd, longe de diminuir-se nesse encontro, torna-se mais luminosa, pois revela sua vocagao ao
universal, a comunhao, a paz.

Mas essa conversdao ndo ¢ facil. Ela exige combater a indiferenga, que anestesia o

coracdo, € o fanatismo, que o endurece. Exige superar a tentacdo de usar a religido como
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bandeira ideologica. Exige, acima de tudo, cultivar a humildade — ndo a humildade servil, mas
aquela humildade que nasce da contemplagdo do mistério de Deus, sempre maior que nossas
fronteiras. Humildade ¢ a virtude que nos permite reconhecer que o outro, mesmo diferente, ¢
portador de um dom que eu ainda néo conhego. E assim que a espiritualidade do dialogo se
torna parte integrante da missao crista.

E essa esperanca que brota da Nostra Aetate ndo ¢ ingénua. Ela conhece o peso da
histéria. Ela sabe que o mal pode retornar. Ela sabe que o coragdo humano, quando ferido, pode
levantar muros. Mas essa esperanca ¢ teologal: nasce de Deus e, por isso, ndo se esgota. O que
o Concilio semeou ha sessenta anos continua frutificando porque nasceu do Espirito. E onde o
Espirito age, a historia se abre a possibilidades novas.

A medida que o mundo se torna mais interconectado e¢ simultaneamente mais
fragmentado, cresce a responsabilidade dos cristdos de serem artesdos de unidade. Essa
expressao, tAo cara ao magistério recente, € talvez a forma mais concreta de descrever o legado
da Nostra Aetate. O cristao ¢ chamado a ser ponte — ndo por estratégia, mas por vocagao. Ser
ponte ¢ entrar na 16gica da Encarnacdo: Deus que atravessa o abismo para encontrar o humano.
Ser ponte ¢ assumir a tarefa de aproximar, reconciliar, curar, mesmo quando o contexto social
e politico parece caminhar na direcdo contraria. Ser ponte € tornar-se, em certo sentido,
sacramento da paz.

Ao olhar para os proximos sessenta anos, fica claro que o espirito da declara¢ao continua
necessario — talvez mais necessario do que nunca. A convivéncia entre culturas e religides
exige maturidade espiritual, e a maturidade espiritual exige didlogo. A tenta¢do do isolamento
ou da arrogancia ndo constrdi futuro. J4 o caminho apontado pela Nostra Aetate, sustentado
pela memoria e pela fé, permite a Igreja continuar anunciando o Evangelho com credibilidade.
Um Evangelho que, para ser verdadeiramente de Cristo, deve ser sempre construido sobre o
mandamento maior: amar a Deus sobre todas as coisas € ao proximo como a si mesmo —
inclusive, e sobretudo, o préximo diferente.

Ao final dessa caminhada reflexiva, percebemos que a Nostra Aetate permanece como
um dos mais belos dons do Concilio Vaticano II. Nela, a Igreja deixou-se tocar pela dor da
historia e permitiu ao Espirito remodelar seu coragdo. Sessenta anos depois, a declaragdo
continua a iluminar nossa identidade cristd e a apontar para o que somos chamados a ser:
servidores da reconciliagdo, testemunhas da fraternidade, construtores da paz. Se Levi tinha
razao ao lembrar que compreender plenamente o horror ¢ impossivel, também ¢ verdade que

acolher a verdade da memoria nos torna mais humanos e mais fiéis ao Evangelho. Porque a
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memoria, quando purificada pela graga, abre-nos a esperanga — e a esperanga, quando firmada

em Deus, ndo decepciona (Rm 5,5).
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RELATO DE EVENTO SOBRE A SEMANA BIBLICA REALIZADA
ENTRE 9 E 11 DE SETEMBRO DE 2025 ORGANIZADA EM
CONJUNTO ENTRE A PUC-RIO, O CENTRO CRISTAO DE ESTUDOS
JUDAICOS (SAO PAULO) E O INSTITUTO UNIVERSITARIO ISAAC
ABARBANEL (BUENOS AIRES)

Emerson Cardoso Faustino RIBEIRO. Graduado em Teologia e em Historia; pds-graduagdo em
Sagradas Escrituras do Centro Cristdo de Estudos Judaicos (CCDEJ) em Sao Paulo ¢ Professor
de Inglés do Colégio Sao José Sion Ipiranga — SP.”

Em comemoracao aos 60 anos do Concilio Vaticano II e, em particular, da promulgacao
da Declarag¢ao Nostra Aetate, a PUC-Rio, o Centro Cristao de Estudos Judaicos de Sao Paulo ¢
o Instituto Universitario Isaac Abarbanel, de Buenos Aires, promoveram trés noites de
conferéncias dedicadas ao aprofundamento historico, teoldgico e pastoral do didlogo judaico-
cristdo. Sob coordenagdo do Prof. Dr. Pe. Anderson Pedroso, SJ, Reitor da PUC-Rio, e do Prof.
Dr. Pe. Donizete Luiz Ribeiro, NDS, Diretor académico do CCDEJ, o encontro reuniu
especialistas em formato hibrido, integrando pesquisa académica, testemunho histérico e
reflexao sobre desafios contemporaneos.

A primeira noite concentrou-se na chamada “pré-historia” da Nostra Aetate e foi
moderada pela prof®. Ana Luiza Grilo Balassiano da ARI. O Rabino Ariel Stofenmacher, Reitor
do Instituto Universitario Isaac Abarbanel, apresentou um percurso historico dos pontificados
que, desde o século XIX, moldaram o posicionamento da Igreja Catdlica diante do judaismo.
De Pio IX, periodo no qual a teologia da substitui¢do, ja presente em muitas comunidades
cristas, atinge a eclesiologia de sua época, passando por Ledo XIII, Pio X, Pio XI e Pio XII,
Stofenmacher destacou os avangos e limites da aproximacao catolica ao povo judeu antes da
Shoa e durante ela.

A auséncia de condenagdes explicitas, o receio quanto ao sionismo e as ambiguidades
pastorais desse periodo contrastam com a postura de Jodo XXIII, cuja acdo diplomatica em
favor de judeus perseguidos, o repudio ao deicidio e o reconhecimento da continuidade das
promessas divinas prepararam decisivamente o caminho para o texto conciliar.

Na mesma sessdo, Pe. Donizete Luiz Ribeiro, NDS, aprofundou a contribuicdo de
figuras cristds e judaicas que, j& no inicio do século XX, contestaram o “ensinamento do

desprezo”. Destacou os religiosos de Sion Pe. Théomir Devaux, responsavel pelo salvamento

* E-mail: emerson1996@gmail.com
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de centenas de criangas judias na Fran¢a ocupada, e Pe. Paul Demann, que atuou na Bélgica
tanto no resgate de familias judaicas quanto na revisdo da catequese cristd a luz do respeito ao
povo de Israel. Demann insistiu na permanéncia da Alianga com o povo judeu e denunciou a
inadequacao de enquadrar o judaismo como religido superada.

Em seguida, Pe. Donizete apresentou o historiador Jules Isaac, autor de obras decisivas
como Jeésus et Israél e L enseignement du mépris, que analisaram criticamente 0s mecanismos
histéricos que alimentaram o antissemitismo cristdo. Seu encontro com Joao XXIII, em 1960,
e a influéncia dos Dez Pontos de Seelisberg configuram marcos fundamentais do processo que
culminou na Nostra Aetate.

O segundo encontro, realizado no CCDEJ Sao Paulo, teve como palestrantes o Rabino
Alexandre Leone e o Prof. Me. Elio Passeto, NDS, com moderacdo do Prof. Dr. Marivan
Ramos, coordenador do Centro Cristao de Estudos Judaicos. O foco recaiu sobre os conteudos
centrais da Nostra Aetate e seus primeiros frutos.

O Rabino Leone descreveu a histéria das relagdes judaico-cristds antes do Concilio,
marcadas, em grande parte, por disputas intelectuais assimétricas (disputationes) que serviam
a objetivos politicos. Ressaltou, contudo, episddios de didlogo auténtico, como a influéncia
mutua entre Tomas de Aquino e Maimoénides, as tradugdes renascentistas e as primeiras
tentativas de encontro filosofico entre judeus e cristdos. Mencionou também reflexdes de
Emmanuel Levinas, especialmente sua participagdo, nos anos 1950, em conferéncias inter-
religiosas que anteciparam a necessidade de uma visdo madura da f¢, dialogal e solidaria, ja
prenunciando o clima intelectual que tornaria possivel a virada conciliar de 1965.

Leone ainda afirma como a visita do Papa Joao Paulo II a Grande Sinagoga de Roma
foi marcante, por ter sido a primeira vez que isso aconteceu e como este gesto dd um exemplo
grande para todos os demais fiéis.

O irmdo Elio Passeto, participante remoto direto de Jerusalém, comecou sua fala
destacando que a Declaragao Nostra Aetate ¢ o documento conciliar sobre o qual mais artigos
e publicagdes foram produzidos nos ultimos 60 anos. Esses escritos que seguem, buscam
provocar mudangas da visdo cristd sobre o contexto historico de Jesus, que muitas vezes ignora
o elemento judaico. Ao perceber a pertenca judaica de Jesus, ¢ impossivel negar a relagao
intrinseca entre Judaismo e Cristianismo.

Ainda em sua fala, Elio destaca como o niimero quatro da Declaragdo acaba com o
supersessionismo, ou seja, a teologia da substitui¢do, reconhecendo a validade permanente da
eleicdo de Israel. Ele ainda insiste em mudangas praticas que a introdugdo deste numero

favoreceu na pratica de fé catdlica: por exemplo, segundo ele, ndo se pode rezar como catolico
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e acreditar que a Igreja substituiu Israel como Povo de Deus. A Igreja se associa a Israel como
novo Povo de Deus.

O Professor comenta que o Concilio Vaticano II ¢ o segundo Concilio que debate
teologicamente a questdo judaica, tendo o chamado “Concilio de Jerusalém”, relatado no
capitulo 15 do livro dos Atos dos Apostolos, sido o primeiro. Enfatiza, portanto, como a
Declaracdo visa recordar aspectos da fé que haviam sido colocados por Paulo em suas cartas
ou em demais textos biblicos, € que acabaram esquecidos ou deixados de lado. Elio chega a
retomar uma frase dos bispos alemaes, que foi associada por Joao Paulo II e depois por Bento
XVI: “Quem encontra Jesus Cristo, encontra o Judaismo”.

A terceira noite, moderada pelo prof. Dr. Pe. Donizete Luiz Ribeiro, nds, reuniu o Prof.
Dr. Pe. Anderson Pedroso, SJ, Reitor da PUC-Rio, € o Rabino Ernesto Yattah, Vice-Reitor do
Instituto Universitario Isaac Abarbanel, oferecendo uma reflexdo teoldgica e ética sobre a
atualidade da Nostra Aetate.

Padre Anderson destacou que o documento conciliar representou uma ruptura decisiva
com o antissemitismo e uma afirmagdo clara do vinculo espiritual entre cristdos e judeus.
Porém, insistiu que o desafio contemporaneo ¢ superar a linguagem da “ruptura” e afirmar com
clareza a continuidade: a Primeira Alianga nunca foi revogada. Recordou a imagem do Cardeal
Augustin Bea, biblista jesuita, que comparava a Nostra Aetate a um grao de mostarda: pequena
em extensdo, mas capaz de tornar-se uma arvore acolhedora, na qual muitas tradi¢cdes
encontram espacgo. Para o conferencista, o didlogo ndo pode permanecer em nivel meramente
cordial: a fé sem compromisso com a justica social se torna iluséria. Em sua avaliagdo, o
fortalecimento da democracia, o enfrentamento do 6dio e a defesa da dignidade humana
dependem de uma atuagdo conjunta do pensamento judaico e cristao.

Padre Anderson também refletiu sobre a necessidade de engajar as novas geragdes. Para
isso, apontou trés caminhos principais: o exercicio do pensamento critico, o senso de
responsabilidade pela transformacdo social (especialmente diante da crise climatica, em
sintonia com o conceito judaico de tikkun olam) e a leveza do humor, elemento marcante da
tradicdo judaica e ferramenta pedagogica eficaz contra um modo rigido e pesado de viver a
religido. Inspirado no método do Papa Francisco, insistiu que a teologia precisa partir da
realidade concreta, escutando os clamores contemporaneos que ndo existiam em 1965.

O Rabino Ernesto Yattah, por sua vez, estruturou sua intervengao a partir do pensamento
de Abraham Joshua Heschel. Destacou que a modernidade ndo apenas abalou a fé em Deus,
mas sobretudo erodiu a fé no ser humano. A cultura da suspeita, observou, contraria

radicalmente a visdo biblica, na qual o ser humano ¢ imagem de Deus. A Nostra Aetate recupera
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essa confianca fundamental, mostrando que a reconcilia¢@o historica € possivel mesmo depois
de rupturas abissais como a Shod. O Rabino argumentou ainda que, ao contrario do que sugere
a leitura literal de Eclesiastes 1,9, a histéria humana ¢ sempre inédita: cada encontro ¢ novo,
cada evento traz algo que nunca existiu. Assim, a propria Nostra Aetate constitui exemplo
paradigmatico de novidade historica.

Ao tratar do antissemitismo atual, Yattah apresentou-o como um “mistério” que
acompanha o povo judeu desde os relatos biblicos e frequentemente o coloca na posi¢ao do
“servo sofredor”, sobre quem recaem tensdes ¢ 0dios nao resolvidos da humanidade. A reflexao
conjunta entre judeus e cristdos, sugeriu, continua necessaria para compreender e enfrentar esse
fendmeno persistente. O conferencista também abordou a crise das instituicdes modernas,
formadas para servir ao ser humano, mas frequentemente transformadas em sistemas aos quais
acabamos servindo. A superacdo dessa crise exige reconstruir a presenca humana no espago
publico e restituir o carater humanizador das relagdes sociais. Concluiu destacando a forga
espiritual da América Latina, regido marcada pelo valor do afeto e da proximidade comunitaria,
e onde surgem exemplos como o do Papa Francisco, expressao desse potencial humanizador.

Em conjunto, as trés conferéncias evidenciaram que a Nostra Aetate permanece um
marco vivo para as relagdes judaico-cristds. Revelaram também que o caminho inaugurado ha
seis décadas continua exigindo memdria, revisdo continua e discernimento dos novos desafios
histéricos. A Semana Biblica refor¢cou que judeus e cristdos, unidos por uma heranga espiritual
comum, compartilham hoje a responsabilidade de promover justi¢a, dignidade humana e

esperanca ativa em um mundo marcado por tensoes, incertezas e possibilidades de renovacao.
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LEAO XIV: O AMOR GERA DIALOGO E PAZ; A IGREJA REJEITA O
ANTISSEMITISMO*

O Papa dedicou a catequese desta quarta-feira (29/10) aos 60 anos da Nostra Aetate:
“Este Documento luminoso ensina-nos a encontrar os seguidores de outras religides ndo como
estranhos, mas como companheiros no caminho da verdade,” afirmou.

Hé sessenta anos, em 28 de outubro de 1965, o Concilio Vaticano I, com a promulgagao
da Declaragdo Nostra Aetate, inaugurou uma nova etapa de respeito e colaboragdo entre as
religides. Na Audiéncia Geral desta quarta-feira, 29 de outubro, o Papa Ledo XIV recordou os
sessenta anos desse documento, sublinhando que ele “ensina que os fiéis de outras religides sao
companheiros de viagem no caminho da verdade” e convidando todos a renovar o compromisso
pela paz e pela fraternidade entre os povos.

Inspirando-se no didlogo de Jesus com a samaritana, Ledo XIV afirmou que o
Evangelho revela “a esséncia do auténtico didlogo religioso: uma troca que ocorre quando as
pessoas se abrem umas as outras com sinceridade, escuta atenta e enriquecimento mutuo”. O
Papa explicou que esse encontro “nasce da sede — a sede de Deus pelo coragdo humano ¢ a
sede humana de Deus — e convida a uma nova compreensao do culto, que nao se limita a um

lugar especifico, mas se realiza em espirito e verdade”.

Raizes hebraicas e condenaciao do antissemitismo

Ao recordar o contexto historico da Nostra Aetate, Ledao XIV destacou sua orientagao
inicial para o mundo judaico e reafirmou com clareza: “A Igreja ndo tolera o antissemitismo e
0 combate, por causa do proprio Evangelho.”

O Papa ressaltou que o documento representou um ponto de ndo retorno na consciéncia
eclesial: “A Igreja reconhece que os primdrdios da sua fé e eleigdo ja se encontram nos

patriarcas, em Moisés e nos profetas.”

“Agir juntos pelo bem comum”

Ledo XIV afirmou que o espirito da Nostra Aetate continua a iluminar o caminho da

Igreja: “Todas as religides podem refletir um raio da verdade que ilumina todos os homens.”

* FONSECA, Thulio. VATICAN NEWS. Disponivel em: https://www.vaticannews.va/pt/papa/news/2025-
10/papa-leao-xiv-audiencia-geral-catequese-nostra-aetate-29-10-25.html. Acesso em: 30 out 2025.
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Por isso, disse o Papa, o didlogo “ndo deve ser apenas intelectual, mas profundamente
espiritual”, tendo suas raizes no amor — “Unico fundamento da paz, da justica e da
reconciliacao”, e exortou todos os catdlicos a valorizarem “tudo o que ha de bom, verdadeiro e
santo nas outras tradi¢des religiosas”, rejeitando qualquer forma de discriminagao.

O Papa convidou os representantes de diferentes tradi¢cdes a unir esforcos diante dos
desafios do nosso tempo: “Mais do que nunca, o0 mundo precisa da nossa unidade, da nossa
amizade e da nossa colaboracgdo.” Ledao XIV destacou a responsabilidade comum de promover
o bem e proteger a dignidade humana, inclusive no uso das novas tecnologias: “As nossas
tradi¢des tém um imenso contributo a dar para a humanizagdo da técnica e para inspirar a sua

regulamentagdo.”

Esperanca, fraternidade e oracao

Encerrando a catequese, o Papa lembrou que “a paz comeca no coragao dos homens” e
convidou todos a restaurar a esperanga nas familias, nas comunidades e nas nagoes:
“Trabalhemos juntos, porque se estivermos unidos, tudo é possivel. Garantamos que nada nos
divide.”

Por fim, Ledo XIV convidou a uma breve oracgao silenciosa, recordando que “a oragao
tem o poder de transformar as nossas atitudes, 0s nossos pensamentos, as nossas palavras e as

nossas agoes”.
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“NOSTRA AETATE”: ABRIU UMA PORTA QUE FICOU FECHADA
POR QUASE DOIS MIL ANOS*

Abraham SKORKA Rabino, Universidade de Georgetown, Washington.

O rabino, professor da Universidade de Georgetown em Washington, comenta no
L'Osservatore Romano o 60° aniversario da Declarag¢do conciliar: ela ajudou cristios e judeus
a passarem da hostilidade a compreensao mutua.

A Nostra aetate foi promulgada ha sessenta anos para que a Igreja catolica pudesse
interagir melhor com o mundo moderno e remediar uma tragica injustica histérica. O cardeal
Augustin Bea, que desempenhou um papel importante em sua redagdo e aprovagao, aborda esse
segundo objetivo em seu livro "A Igreja e o povo judeu", escrevendo que a relagdo entre a Igreja
e 0 povo judeu ¢ um problema que dura ha dois mil anos, tdo antigo quanto o proprio
cristianismo. Essa relagdo foi particularmente exacerbada pela politica implacavel de
exterminio infligida a milhdes de judeus pelo regime nazista na Alemanha. Assim, atraiu a

atencdo do Concilio Vaticano II.

“Nostra Aetate”: do Marrocos, o apelo ao compromisso com a fraternidade

Os conflitos iniciais entre judeus tradicionalistas e os seguidores judeus e gentios
de Jesus nas primeiras décadas se intensificaram ao longo dos séculos, transformando-se em
uma profunda hostilidade que distanciou judeus e gentios. O 6dio contra aqueles aos quais era
atribuida a culpa pela morte de Jesus atingiu niveis tdo extremos que levou a massacres pelos
cruzados, expulsdes de varias nacdes, inquisicdes e pogroms. Esse clima de desprezo abriu
caminho para a narrativa nazista que, em ultima analise, resultou no assassinato sistematico de
seis milhdes de descendentes do povo do qual Jesus nasceu.

Uma vez compreendida a dimensdo do holocausto, ficou claro para muitos judeus que
uma mudanga profunda era necessaria para acabar com essa divisdo de dois mil anos. O
secretario-geral do Congresso Judaico Mundial, Dr. Aryeh Kubovy, durante uma audiéncia com

o Papa Pio XII em 21 de setembro de 1945, pediu-lhe que redigisse um documento declarando

* SKORKA, Abraham. VATICAN NEWS. Disponivel em:
https://www.vaticannews.va/pt/vaticano/news/2025-10/nostra-aetate-rabino-skorka-concilio-dialogo-judeus-
cristaos.html#:~:text=Ele%20me%20honrou%20a0%20me,por%20quase%20d0is%20mil%20anos. Acesso em:
30 out 2025.
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explicitamente que os judeus ndo eram responsaveis pela morte de Jesus. Em 16 de outubro de
1949, o renomado historiador Jules Isaac, que em 1948 havia publicado o livro Jesus et Israél
sobre os ensinamentos antijudaicos nas doutrinas cristas, fez um pedido semelhante a Pio XII.
Em 13 de junho de 1960, ele apresentou o mesmo pedido ao Papa Joao XXIII, que respondeu
imediatamente de forma positiva. Ele confiou ao cardeal Bea a tarefa de redigir um documento
sobre as Quaestiones de Judaeis (Questdes dos Judeus). Apds um longo e arduo processo,
durante o qual Bea demonstrou grande coragem, sabedoria e forga espiritual, o documento
intitulado Nostra aetate foi aprovado pelo Concilio Vaticano II e promulgado por Paulo VI em
28 de outubro de 1965. Na Nostra aetate, nao s6 a acusagdo de deicidio foi eliminada, como o
documento também afirmou que a alianga entre Deus e o povo judeu nunca foi abolida. Todas
as expressoes de antissemitismo e antijudaismo foram condenadas e rejeitadas.

Nos sessenta anos que se seguiram a este evento, numerosos documentos foram
redigidos por catolicos e judeus. Jodo Paulo II e seus profundos gestos em relagdo ao povo
judeu e ao Estado de Israel foram uma fonte de inspiragdo e um catalisador para a
reaproximacao entre judeus e catdlicos, que comecgaram a se reconhecer como filhos da mesma
matriz historica que os unia em fraternidade. Joao Paulo II cunhou a expressao "irmaos mais
velhos na fé" para o povo judeu.

Os padres argentinos que abracaram os ensinamentos do Concilio Vaticano II e as agdes
de Jodo Paulo II estavam comprometidos em promover um dialogo significativo com a
comunidade judaica. Foi na busca por um parceiro para ajudar a construir um caminho de a¢ao
que aproximasse catolicos e judeus em fraternidade que o entdo arcebispo de Buenos Aires,
Jorge Mario Bergoglio, e eu nos encontramos. Escrevemos um livro de didlogos e produzimos
trinta e um programas de televisao explorando a perspectiva biblica sobre os desafios que as
pessoas enfrentam hoje. Por meio desse trabalho, demonstramos atos de coragem moral e
espiritual que tiveram um impacto duradouro em nossa cultura argentina.

Quando Bergoglio se tornou Papa, nosso dialogo continuou com a mesma intensidade.
Ele me honrou ao me incluir na delegacao vaticana em sua peregrinacao a Terra Santa. Todos
esses sdo frutos da Nostra aetate. A declaragdo conciliar abriu a porta para um didlogo que
permaneceu fechado por quase dois mil anos. Pela primeira vez, houve um esfor¢o para criar
um espacgo de empatia, onde muitos catdlicos e judeus buscaram se compreender melhor. Em
vez de disputas como as de Barcelona e Tortosa, houve uma troca de palavras fraternas, focada
na promog¢ao do entendimento mutuo.

O cardeal Augustin Bea, como ja mencionado, relacionou a elaboracao da Nostra aetate

ao holocausto. Dando continuidade ao didlogo iniciado, que ainda estd em suas primeiras fases,
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os dialogos inter-religiosos sdo o unico meio de trazer paz ao nosso mundo atormentado e

fragmentado.
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CENTRO ISRAELITA DO PARA REALIZA EVENTO PARA
CELEBRAR OS 60 ANOS DA DECLARACAO NOSTRA AETATE."

O Centro Israelita do Para realizou na terca (28) evento para celebrar os 60 anos da
Declaragao Nostra Aetate, um divisor de aguas na relagao da Igreja Catolica com o Judaismo e
com o Povo Judeu.

Estiveram presentes no evento o Arcebispo Metropolitano, Dom Jalio Endi Akamine;
Dom Teodoro Mendes Tavares, bispo da Diocese de Ponta de Pedras, que desde julho ¢ também
membro do Dicastério para o Didlogo Inter-religioso do Vaticano.

O jornalista e apresentador Salom3o Mendes foi mestre de cerimdnias no evento.
Compuseram a mesa de autoridades, além do Arcebispo Metropolitano e do Bispo de Ponta de
Pedras, o presidente do Centro Israelita do Pard, Isaac Ramiro Bentes, o diretor geral da
Faculdade Catolica do Para, Conego Vladian Alves, e o professor doutor padre Donizete Luiz
Ribeiro, da PUC-Rio.

Em mensagem por video, o rabino Uri Lam, da Comunidade Beth-El de Sao Paulo, falou
sobre o historico das relacdes entre Igreja e o judaismo no Brasil e a importincia do didlogo

inter-religioso. Assista: https://www.youtube.com/watch?v=cCx8XmLFMFM

O padre e professor Donizete Luiz Ribeiro, que viajou do Rio para participar do evento,
detalhou a visdo da Igreja sobre a Nostra Aetate e destacou os avangos no didlogo inter-
religioso.

O diretor da Faculdade Catolica, conego Vladian Alves, recordou o evento realizado em
outubro do ano passado no auditorio da instituicdo: o "I Coloquio Internacional de Estudos

AN

Sefarditas na Amazodnia: Para Um Dialogo Judaico-Cristao". Na ocasido, foram expostas as
bases da presenca judaica na Amazonia e lancada a ideia de se promover uma celebracao
conjunta em torno dos 60 anos da Nostra Aetate, o que de fato veio a ocorrer neste ano.

Em sua fala, o bispo Dom Teodoro Mendes Tavares exp0s alguns pontos relevantes do
didlogo judaico-catolico, a partir da perspectiva proporcionada pela Nostra Aetate.

O Arcebispo Metropolitano, Dom Jalio Endi Akamine, foi aplaudido de pé pelos

presentes, ao manifestar a firme disposi¢ado da Igreja Catdlica para o didlogo inter-religioso, em

particular com o povo judeu.

* A matéria foi publicada no site oficial da Confederacdo Israelita do Brasil — CONIB. Disponivel em:
<https://conib.org.br/noticias/todas-as-noticias/40220-centro-israelita-do-para-realiza-evento-para-celebrar-os-
60-anos-da-declaracao-nostra-aetate.html>. Acesso em: 15 novembro de 2025.

Cadernos de Sion, Sao Paulo, v. 6, n. 2, p. 203-205, jul/dez 2025 203


https://www.youtube.com/watch?v=cCx8XmLFMFM

Y REVISTA ISSN  2763-7859 (online) | 2763-7816 (impresso)
CADERNOS DE SION

CCDEJ"

Apo6s as manifestagdes, seguiu-se uma exibi¢do artistica, com a cantora Ingrid Serruya
interpretando cangdes em hebraico, a ultima das quais, Hevenu Shalom Aleichem, foi entoada
em coro pelos presentes, inclusive por religiosos, seminaristas e alunos da Faculdade Catdlica.

Foi uma bela cena de congracamento e unido, que emocionou os presentes.
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ENTREVISTA COM O CONEGO JOSE BIZON*
(30/10/2025)

Realizada pelo prof. Dr. Marivan Soares Ramos

Na presente entrevista, o Conego José Bizon, comprometido com o didlogo Catdlico-
Judaico no Brasil, aborda a atuagao da Comissao Nacional do Didlogo Catélico-Judaico
(DCJ), detalhando seu historico, formagao, avancos e¢ conquistas. Ele também destaca os
eventos promovidos na Arquidiocese de S3o Paulo para celebrar o 60° aniversario da
Declaracio Nostra Aetate, além de projetar os desafios futuros do didlogo inter-religioso no

contexto nacional e global.

1. O senhor pode nos contar como, e com quem, iniciou a Comissiao para o Didlogo

Catdlico-Judaico e quais foram seus desafios?

A Arquidiocese de Sao Paulo ja demonstrava um trabalho de didlogo desde o Concilio
Ecuménico Vaticano I, com o Monsenhor Eladio Laurini ¢ o Padre Paulo Homero Gozzi, que
na época era seminarista. Eles iniciaram o Movimento de Fraternidade de Igrejas Cristas.
Posteriormente, a convite de Dom Paulo Evaristo Arns, chegaram a Sao Paulo os Frades
Franciscanos da Reconciliagdo — entre eles, o saudoso Frei Leonardo Martin, Frei Thomas,
Frei William, e Frei Jorge, além das Irmas Franciscanas, como a Irma Loretta, que trabalhou na
Casa da Reconciliagao.

O dialogo catolico-judaico foi entdo formalmente iniciado na década de 80. O Frei
Leonardo Martin uniu-se ao Rabino Henry 1. Sobel e ao Rabino Pincos. Na esfera catoélica,

somaram-se o Padre Ilario Mazzarolo, religioso de Sion (por quem tenho grande carinho), o

* Conego José Bizon, presbitero da Arquidiocese de Sdo Paulo, mestre em Ecumenismo pela Pontificia
Universidade Santo Tomas, de Roma; membro da equipe de coordenag¢do do Movimento de Fraternidade de Igrejas
Cristds (MOFIC), e responsavel da parte catolica na Comissdo Nacional de Dialogo Religioso Catolico-Judaico
(DCJ). Coordenador da Equipe de Didlogo Ecuménico e Inter-religioso no Regional Sul 1, da CNBB e na
Arquidiocese de Sao Paulo. Membro fundador da Familia Abradmica. Foi professor da Faculdade de Teologia
Nossa Senhora da Assungao, Pontificia Universidade Catodlica de Sdo Paulo, PUCSP. Membro do Forum Inter-
religioso da Secretaria da Justica do Estado de Sao Paulo, por uma Cultura de Paz e Liberdade de Crenca. Diretor
da Casa da Reconciliagdo e paroco da Paroquia Sao Pedro Apostolo do Jardim Independéncia. Organizou cinco
livros, dois na area de ecumenismo, dois na area de didlogo inter-religioso € um na area de espiritualidade
presbiteral.
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Monsenhor Laurini e a Irma Gisa Fonseca, religiosa de Nossa Senhora de Sion, de saudosa
memoria, que realizou um trabalho incansavel na Casa da Reconciliacdo em prol do dialogo.

L4 nos anos 80, o Frei Leonardo e o Rabino Sobel formaram a Comissao Nacional de
Dialogo Religioso Catoélico-Judaico, que funciona até hoje, enfrentando seus altos e baixos.
Promovemos inumeros simposios e conferéncias com tematicas importantes, em espagos
religiosos catolicos e judaicos, em diversos estados do Brasil (Belo Horizonte, Curitiba, Porto
Alegre, Bahia, ¢ S3ao Paulo). Essa comissdao caminhou paralelamente ao Conselho de
Fraternidade Crista-Judaico, que contava com a lideranga do Dr. Hugo Schlesinger e o Padre
Humberto Porto.

Na época dos 40 anos da Nostra Aetate, a Irma Noemi de Riva, Rodrigo Druby e eu
langamos um livro sobre a Declara¢ao. Publicamos também o livro O Didlogo Catélico-Judaico
no Brasil, além de compilarmos algumas conferéncias.

Posteriormente, com a auséncia dos frades franciscanos, a Arquidiocese de Sao Paulo
assumiu o servico do didlogo ecuménico, inter-religioso e o didlogo catélico-judaico. Observo,
que sempre houve um trabalho da Casa de Reconciliacio com a Comissido Episcopal para o
Ecumenismo e o Didlogo Inter-religioso da CNBB.

Entre os desafios que interferem no didlogo, percebemos que a pandemia e, atualmente,
a guerra que acontece no Oriente Médio, afetam as relacdes. Nao se pode separar totalmente
a cultura, a nacionalidade e a religiosidade, exigindo de n6s muita sensibilidade e cuidado.

Nesse contexto, observamos o nascimento da Familia Abraamica, um grupo que busca
o tridlogo entre catolicos, judeus e mugulmanos, que esperamos transformar em uma comissao
nacional. Este movimento ressignifica a Declaragdo Nostra Aetate, especialmente seu Capitulo
4, reafirmando que, como cristdos catdlicos, estamos profundamente inseridos na tradigdo

judaica, da qual herdamos as festas litirgicas e o Antigo Testamento.

2. Ampliando um pouco mais, e repercutindo principalmente, Conego, em relacio
aos desafios na linha da declaracao Nostra Aetate, nimero 4. De que forma, a Igreja
Catolica efetivamente pode contribuir com ac¢des praticas nesse segmento do
dialogo, promovendo nio somente essa reflexdo na hierarquia, mas, de fato, descer

essas questdes para que as pessoas compreendam?

Acredito que a pratica efetiva se constrdi a partir da experiéncia e do intercambio de
formacao. Durante meus 25 anos como professor de Ecumenismo e Dialogo Inter-religioso na
Faculdade de Teologia Nossa Senhora da Assun¢ao, Campus Ipiranga, Sao Paulo, adotei uma
metodologia pratica:
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a) Trazer o Outro para a Sala de Aula: Convidava rabinos, leigos com conhecimento
do Judaismo e pessoas inseridas na comunidade judaica para compartilharem suas

experiéncias de f¢, além de outras liderancas dos mais diversos segmentos religiosos.

b) Ir ao Encontro: Promoviamos encontros de alunos em espacos religiosos de diferentes
crencas, a fim de que tivessem contato direto com seus simbolos, significados ¢ a
realidade das mais diversas tradi¢des religiosas e, claro, também do Judaismo.

Sempre defendi que ¢ melhor ouvir as pessoas falarem a partir de sua experiéncia
concreta ¢ de seu coracdo, pois a teoria de uma religido pode se tornar abstrata. Esse
intercadmbio de formagao nos ajuda a aprender juntos a valorizar a Sagrada Escritura (Primeiro
e Segundo Testamento), que ¢ nossa fonte comum.

O Simpésio Internacional e Inter-religioso realizado em outubro de 2025, em
comemoracao aos 60 anos da Nostra Aetate, seguiu essa linha de acdo, revisitando a Declaracao
sob a dtica da realidade multirreligiosa e plural do Brasil. Chegamos a conclusdo de que ¢
preciso intensificar os didlogos bilaterais, e dai nasceram propostas como a comissao bilateral
catolico-mugulmana e a formalizagao da Familia Abradmica.

E necessario ressignificar o didlogo diante da realidade atual. A Igreja precisa olhar para
as questoes de género, raca e etnias, ¢ se abrir para o didlogo com os afrodescendentes,
espiritas, pentecostais e povos indigenas. Eu sempre insisto que ndo podemos formar uma bolha
no didlogo Catdlico-Judaico. Noés, que estamos aqui, somos refugiados, migrantes ou
descendentes. Nao importa os conflitos externos; a Nostra Aetate nos desafia a convivermos de

maneira tranquila e respeitosa, construindo pontes e derrubando muros no lugar onde estamos.

3. A proposito disso, Conego, em 2023, o senhor estava articulando, a pedido do
cardeal Kurt Koch, um encontro que deveria acontecer no mesmo ano sobre o
dialogo catolico-judaico no mundo, mas a agenda foi cancelada. Nos conte um
pouco sobre essa historia.

Sim, infelizmente, dois encontros internacionais foram cancelados: um devido a
COVID-19 e o segundo, que ocorreria em 2023, devido aos inaceitaveis ataques terroristas que
destruiram vidas. Uma vida ndo pode ser massacrada por questdes ideoldgicas ou politicas.

Convidamos a presenga de membros da Comissdo para o Didlogo Inter-religioso do
Vaticano para o Simposio de Sdo Paulo, mas eles ndo puderam comparecer devido a
coincidéncia de datas com um encontro internacional em Roma com o Papa Ledao XIV.
Tivemos, contudo, a honrosa presenca de Dom Teodoro, membro do Dicastério no Vaticano e
presidente da Comissao Episcopal para o Ecumenismo e o Didlogo Inter-religioso da CNBB.

Cadernos de Sion, Sao Paulo, v. 6, n. 2, p. 206-215, jul/dez 2025 208



Y REVISTA ISSN  2763-7859 (online) | 2763-7816 (impresso)
(SLUL=UULO R IR OB https://doi.org/10.71114/CCDEJ.CadSion.2763-7859.2025v6n2al7

CCDEJ

4. Coénego, nos conte de que forma aconteceu o Simposio Internacional e Inter-
religioso sobre o 60° aniversario da Declaracio Nostra Aetate, nos dias 14, 15 e 16

de outubro de 2025 em Sao Paulo.

O Simpdsio foi promovido pela comissao da CNBB, com o apoio da Comissao Estadual
do Regional Sul 1 e da Casa da Reconciliagdo. O evento foi dividido em cinco atos para
abranger todos os aspectos do didlogo inter-religioso no Brasil, apesar da pouca presenca de

pessoas indigenas.

e 1°Ato (14/Out - Manha): Debate académico na Faculdade de Teologia Nossa Senhora
da Assun¢do (PUC-SP). Contamos com a explanagdo do Prof. Jos¢ Antonio Boareto
sobre a Nostra Aetate e o depoimento de um Sheik, que nos convidou para a Mesquita
no dia seguinte. Tivemos também a participacdo de Razan Betu na mistica de reza e nos

canticos dos salmos.

e 2°Ato (14/Out - Noite): Ato Inter-religioso no TUCARENA. Destaque para os canticos
e depoimentos de diferentes fié¢is. Ouvimos a fala do Raul Meyer ¢ de membros da
Familia Abradmica. A noite foi abrilhantada pela cantora Fortuna e a Schola Cantorum

Sdo Paulo.

e 3% Ato (15/0ut - Manha): Visita a Mesquita: Manha de convivéncia e reflexdo: Frutos

da Declaracao Nostra Aetate, n° 3.

e 4° Ato (15/0ut - Noite): Ato Cultural no auditorio das Faculdades Marcelinas
(Perdizes), com a presenca de grupos musicais (Hinduismo, Catolico, Mugulmano) e

depoimentos.

e 5% Ato (16/0Out): Encontro na Sinagoga, focado na reflexdo do paragrafo 4 da Nostra
Aetate. Ali, reafirmamos que, como filhos de imigrantes e refugiados, ¢ no Brasil que

devemos ressignificar o didlogo, respeitando as diferencas e construindo a paz.

5. Conego, de acordo com a Constituicio Apostdlica Praedicate Evangelium,
promulgada pelo Papa Francisco, tem-se as areas, para a Promocio da Unidade
dos Cristaos e para o dialogo Inter-religioso, coordenadas por Dicastérios na Curia
Romana, sendo que o Judaismo, segundo essa estrutura, esta no Dicastério para a
Unidade dos Cristao, isto ¢, Ecumenismo. Na Igreja do Brasil se replica essa

mesma estrutura?
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No Vaticano, a Comissao para as Relacdes Religiosas com o Judaismo esté ligada ao
Dicastério para a Promog¢ao da Unidade dos Cristdos (Ecumenismo), porque o Cristianismo
nasceu do Judaismo. Essa Comissao tem um cardeal e um secretério especificos, € isso se reflete
também no plano diplomatico com o Estado de Israel.

No Brasil, a estrutura ndo ¢ replicada. Na CNBB, temos uma unica Comissao Episcopal
Pastoral para o Ecumenismo e o Didlogo Inter-religioso. Dentro dessa comissao, atuam os
grupos ¢ as comissoes bilaterais (com o Judaismo, Luteranos, Pentecostais, Anglicanos, ¢
estamos iniciando um grupo com os afrodescendentes e agora com os mug¢ulmanos). Portanto,
no Brasil, a estrutura ¢ mais integrada ¢ menos segmentada do que a dos Dicastérios do
Vaticano, mas a preocupagdo e¢ o compromisso com o que foi decidido no Vaticano II

permanccem.

Consideracdes Finais do Conego José Bizon

Agradeco a confianga e a oportunidade de fazer parte deste nimero especial da Revista
Cadernos de Sion. A Nostra Aetate nos desperta para dialogos que, muitas vezes, nos, catolicos,
ainda estamos adormecidos. E fundamental que as comissdes atuais (catolico-anglicana,
catolico-judaica, etc.) se revigorem.

Fago um apelo a congregacao dos Padres de Sion: olhem com carinho para o didlogo
catolico-judaico, que € um carisma da congregacao. Se somarmos pesquisa, estudo e o dialogo
o trabalho sera muito mais rico e podera atrair mais vocagoes.

O didlogo ¢ um trabalho dificil e lento, que nem sempre produz frutos imediatos.
Contudo, estamos plantando sementes e construindo pontes para que outros possam colher os
frutos, estender as mdos e construir um mundo melhor. Que essa mensagem encontre eco em
nossa sociedade.

Esperamos que essa mensagem, de fato, encontre eco para a nossa sociedade e para

aqueles que puderem se encontrar com a leitura dessa entrevista na Revista Cadernos de Sion.

Segue abaixo, a programagao completa do Simposio Internacional e Interreligioso que
aconteceu nos dias 14, 15 e 16 de outubro de 2025 na Arquidiocese de Sao Paulo, e algumas

fotos do evento.
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SIMPGSIO INTERNACIONAL E INTER-RELIGIOSO

60° ANIVERSARIO DA
DECLARAGAO NOSTRA AETATE

PROGRAMACAO:

° 14 de outubro de 2025, Ato Académico:
Faculdade de Teologia N.Sra. Assun¢ao PUC-SP
08:00-11:30 Av. Nazaré, 993-Ipiranga, Sao
Paulo Ato Interreligioso: TUCARENA-20:00-
21:30 Rua Bartira, 347 — Perdizes.

. 15 de outubro de 2025, Manhd de
convivéncia e reflexdo: Frutos da Declaragao
Nostra Aetate: Mesquita Brasil - 09:00-11:00 R.
Barao de Jaguara, 632 - Cambuci, Sao Paulo Ato
Cultural: Faculdade Santa Marcelina - 20:00-
21:30 R. Dr. Emilio Ribas, 89 — Perdizes.

e 16 de outubro de 2025, Manha de convivéncia ¢ reflexdo: Frutos da Declaracao

Nostra Aetate - Congregacao Israelita Paulista - 09:00-11:00 R. Anténio Carlos, 653

- Consolacao, Sao Paulo
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