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Resumo

A Declaragdo Nostra Aetate, em seu n° 4, ¢ um divisor de aguas na relagdo e reconhecimento do
judaismo e do povo judeu. Da-se inicio uma nova forma de pensar a Igreja em relacdo ao judaismo,
exortando os catolicos a adotarem uma nova atitude crista em relacdo ao povo judeu e ao judaismo. Ela
rompe com a logica teoldgica do supersessionismo — a ideia de que a Igreja teria substituido Israel
como povo eleito —, ao afirmar que os judeus “permanecem amados por Deus”, cuja alianga ¢
irrevogavel (cf. Rm 11,28-29). A conversdo institucional promovida por Nostra Aetate precisa ser
acompanhada por uma conversdo teoldgica mais profunda, capaz de reconfigurar (repensar) a
soteriologia, a eclesiologia e a cristologia, a partir de uma relagdo mais dialogal, com o povo ao qual
“pertencem a adocao filial, a gléria (Kavod), as aliangas, a legislacdo, o culto, as promessas, ao qual
pertencem os patriarcas, e do qual descende o Cristo, segundo a carne (encarnacao)...” (Rm 9, 4-5).
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Abstract

The Declaration Nostra Aetate, in its paragraph 4, is a watershed in the relationship and recognition of
Judaism and the Jewish people by the Church. It initiates a new way of thinking about the Church in
relation to Judaism, urging Catholics to adopt a new Christian attitude toward the Jewish people and
Judaism. It breaks with the theological logic of supersessionism—the idea that the Church has replaced
Israel as the chosen people—by affirming that the Jews "remain beloved by God," whose covenant is
irrevocable (cf. Rom 11:28-29). The institutional conversion promoted by Nostra Aetate needs to be
accompanied by a deeper theological conversion, capable of reconfiguring (rethinking) soteriology,
ecclesiology and Christology, based on a more dialogical relationship, with the people to whom “belong
the filial adoption, the glory (Kavod), the covenants, the legislation, the worship, the promises, to whom
belong the patriarchs, and from whom descended the Christ, according to the flesh (incarnation)...”
(Rom 9, 4-5).
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Introducio

Para explorar bem a sua heranga, os cristdos tém uma especial necessidade
dos judeus, tanto mais que eles tém uma espécie de conivéncia carnal com as
Escrituras, dado que contra todo o dualismo fulminante, eles ddo testemunho
da unidade viva do homem chamado por Deus e porque eles continuam a ser
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0 povo que destroi os idolos e denuncia as ideologias antigas e novas
(ECHEGARAY, 1997, p. 13)

Este estudo propde-se refletir sobre o caminho teoldgico tracado pela Declaragao Nostra
Aetate em seu n° 4, analisando a superagao da teologia da substituicdo, o reconhecimento da
permanéncia de Israel como sujeito teoldgico, os avangos do magistério catdlico e os desafios
ainda em aberto para uma verdadeira renovacao teologica. O encontro com os fundamentos da
fé crista passa necessariamente pelo didlogo direto e em profundidade com o povo judeu, com
tudo o que compreende sua histdria, portanto, o estudo do judaismo — de suas fontes, tradicdes
e hermenéuticas — ndo ¢ um anexo ao pensamento cristao, mas uma exigéncia constitutiva para
uma teologia mais fiel ao mistério de Deus, que se revela na histéria e permanece fiel as suas
promessas. !

A leitura retrospectiva dos 60 anos da promulgacdo da Declaracdo Nostra Aetate pelo
Concilio Vaticano 11, outubro de 1965, confirma que ela representou uma inflexdao profunda na
forma como a Igreja Catélica se relaciona com o povo judeu. Nostra Aetate, €, praticamente, o
documento oficial da Igreja que permitiu ao mundo catélico refletir sobre a sua relagdo com o
povo judeu e o judaismo, com a sua propria historia e com a sua identidade. Em seu paragrafo
4, a Declara¢do rompe com a ldgica teoldgica do supersessionismo — a ideia de que a Igreja
teria substituido Israel como povo eleito — ao afirmar que os judeus “permanecem amados por
Deus”, cuja alianga ¢ irrevogavel (cf. Rm 11,28-29). Essa afirmag¢do introduziu uma mudanga
de paradigma: ndo se trata apenas de melhorar as relagdes com o judaismo e com o povo judeu
por motivos éticos ou histdricos, mas de reconhecer a validade permanente da eleig¢do de Israel
e, portanto, sua relevancia teoldgica continua. Sendo assim, a declaracdo Nostra Aetate
inaugurou uma nova forma de pensar a Igreja em relagdo ao judaismo, exortando os catélicos
a adotarem uma nova atitude cristd em relacdo ao povo judeu e ao judaismo.

Essa renovagao ndo nasceu do nada, a partir do terreno vazio. O processo de abertura ao
reconhecimento comecou nos anos anteriores ao Concilio Vaticano II. Uma referéncia
importante foi a Conferéncia de Seelisberg, na Suica, de 30 de julho a 5 de agosto de 1947, que
contou com a presenga de 70 participantes, representantes protestantes, judeus e catolicos. No
final desta conferéncia, foi elaborado um documento com 10 pontos principais que serviriam

de base para as discussodes posteriores entre a Igreja e o povo judeu. A Conferéncia e os seus

I-“Nas tiltimas décadas, o ‘didlogo ad extra’, como ‘ad intra’ tem conduzido com clareza crescente a percepcio de
que os cristaos e os judeus sdo dependentes um do outro e o didlogo entre eles, para a teologia, ndo é uma questao
de escolha, mas uma obrigacdo” (KOCH, 2012).
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debates subsequentes sobre as questdes levantadas foram muito importantes para o
desenvolvimento do paragrafo 4 da Declaracao Nostra Aetate.

Assim sendo, no periodo que antecedeu o Concilio Vaticano II, muitas vozes, embora
pouco percebidas, ja afirmavam que o cristianismo nao poderia mais pensar-se como "em vez
de" Israel, mas sim "com" Israel — em escuta reciproca’. Mais tarde, no espirito de Nostra
Aetate, a Comissdo para as Relagdes Religiosas com o Judaismo, no documento de 2015, Os
dons e o chamado de Deus sdo irrevogaveis, afirma que a presenga continua de Israel € um sinal
da fidelidade de Deus, e ndo um obstaculo para a f¢é crista.

Um segundo fator que contribuiu fortemente para a consciencializagdo da Igreja na sua
abordagem sobre o povo judeu foi o contacto estabelecido entre o historiador judeu francés e
sobrevivente do Holocausto Jules Isaac (1877-1963) e o Papa Jodo XXIII. Foi Jules Isaac quem
apresentou ao Papa, de forma esquematica, o aspecto negativo da relagdo da Igreja com o povo
judeu, perpetuado ao longo dos séculos pela Igreja na sua catequese e pregacao, precisamente
com uma expressao que ele proprio cunhou: "o ensinamento do desprezo" (ISAAC, 1975),
referindo-se as raizes cristds do antissemitismo presentes na historia da Igreja e que
proporcionaram um terreno muito fértil para a Shoa*. Num dos seus encontros, Jules Isaac
perguntou ao Papa se poderia ter alguma esperanga de mudangas que a Igreja pudesse promover
em relacdo ao povo judeu, e o Papa respondeu: "Vocé tem direito a mais do que esperanca."

Na realidade, antes de convocar o Concilio Vaticano II, o Papa Joao XXIII sinalizou a
direcdo que a Igreja iria seguir. As suas atividades passadas levaram-no a desenvolver uma
extraordinaria sensibilidade para com o judaismo e o povo judeu.

Imediatamente apoés ter-se tornado Papa, Joao XXIII, em 1959, eliminou a expressao
“judeus pérfidos” da liturgia da Sexta-feira Santa. Em outubro de 1960, o Papa saudou um
grupo de judeus americanos com as palavras “Eu sou José, vosso irmdo”°. O Cardeal Kasper
comentou esta expressao, dizendo: “Tal expressao de fraternidade era um tom completamente
novo depois de tantos séculos marcados pela ‘linguagem do desprezo’ (Julio Isaac) (KASPER,

2022, p. 122).

2 Menciono aqui o grande trabalho de ponta que os Religiosos de Nossa Senhora de Sion ja desenvolviam a partir
dos anos 50, do século passado, em Paris, em torno da Revista Cahiers Sioniens, nas pessoas de Paul Demann,
Renée Block, Géza Vermés, Kurt Ruby, entre outros.

3O diario da sua visita ao Papa Jodo XXIII e os seus comentarios encontram-se na revista SENS, Jules Isaac, 7 de
agosto de 1977.

4 H4 um trabalho muito sério que pode pecar pela forte atribuicdo da responsabilidade da Shoa sobre a teologia
que a Igreja desenvolveu ao longo da historia, porém ele ndo perde sua importancia ao mostrar elementos concretos
que puderam conduzir a grande tragédia da Shoa (cf. RUETHER, Stok, 1996).

5> Coincidentemente, o Papa Jodo XXIII chamava-se Giuseppe Roncalli, mas o ele se referiu ao encontro de José
no Egito com os seus irmaos (Gn 45,4).
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Como resultado da determina¢do do Papa Jodo XXIII de que urgia ao Concilio
responder sobre o distanciamento da Igreja com o Judaismo, o trabalho comegou, mas os Padres
do Concilio nao sabiam como situar o Judaismo dentro do contexto da Igreja. Uma vez mais, o
processo foi impulsionado gragas a algumas pessoas, principalmente o Papa, ele mesmo ¢ o seu

assistente, o Cardeal Bea.®

A Teologia da Substituicio (supersessionismo)

Hoje, ¢ de conhecimento geral que durante séculos, a teologia cristd foi marcada por
uma concep¢ao supersessionista, ou seja, a ideia de que a Igreja teria substituido Israel no plano
salvifico de Deus, de onde, portanto, o comportamento do “ensinamento do desprezo”, definido
por Jules Isaac. Essa visdo se apoiava numa leitura linear e tipologica das Escrituras, segundo
a qual as promessas feitas ao povo de Israel encontrariam seu cumprimento pleno e definitivo
na Igreja, o "novo Israel", tornando, assim, obsoleto o antigo. Israel era visto como preparacao,
figura ou sombra (cf. Hb 10,1) da realidade plena revelada em Cristo. A destrui¢cao do Templo
em 70 d.C. e a posterior dispersdo judaica foram frequentemente interpretadas como um sinal
do juizo divino e da rejeicao de Israel por ndo ter reconhecido o Messias.

Essa teologia foi sendo construida j4 a partir dos primeiros séculos da era crista, quando
pensadores expoentes do cristianismo, oriundos do paganismo, buscaram definir sua identidade
religiosa distanciando-se totalmente das praticas e valores pagaos e a0 mesmo tempo tentaram
construir a independéncia identitaria sem o judaismo’. Na auséncia de uma tradigdo religiosa e
tendo como unico livro religioso de referéncia as Sagradas Escrituras do povo judeu, foi preciso
ou negar o seu contetido, como é o caso de Marcido e sua escola® em que o Deus que se revela

ao povo de Israel seria um deus inferior ao Deus de Jesus Cristo e por isso, as Escrituras do

6 Para um relato completo de todo o processo da elaborag¢do da Declaragdo Nostra Aetate, suas varias fases e suas
dificuldades, confira: DUJARDIN, 2003; OESTERREICHER, 1986; GILBERT, PORTO. Também esta muito bem
elencado detalhadamente, fase por fase e seus meandros, o artigo de HEBBELINCK, 2011.

7 A base inicial e a transmissdo da fé em Jesus ressuscitado acontecem a partir dos elementos culturais e religiosos
do judaismo, porém, progressivamente os vindos do paganismo vao criando uma realidade diversificada. Para uma
melhor compreensdo dessa complexa realidade que viveram as comunidades dos seguidores de Jesus, ver,
FREDRIKSEN, 2018.

8, “Marcido considerava o Deus do Antigo Testamento como inferior ao Deus amor revelado no Novo € havia
substituido ‘a Lei e os profetas’ pelo ‘Evangelho e o Apdstolo’, isto ¢, por Lucas e as dez cartas de Paulo, estes
textos expurgados das passagens que apresentavam o Deus da antiga Alianga como criador do mundo e Pai de
Jesus Cristo” (cf. MINNERATH, 1997). Irineu de Lyon (130-202) confirma uma fala de seu mestre Policarpo, que
conheceu Marcido pessoalmente: “... a heresia de Marcido foi o desvio mais chocante da verdade apostolica. Ele
negou a inspiragdo do Antigo Testamento e a continuidade do Deus e Criador com Cristo. O Bispo Policarpo sabia
como lidar com ele. Quando Policarpo conheceu Marcido, disse Irineu, ele o saudou como 'o primogénito de
Satanas”™ (FOX, 2006, p. 492). Vale a pena sublinhar, entre varios escritos dos Padres da Igreja, a monumental
obra de Irineu intitulada: Contras as Heresias, que representa o grande combate contra Marcido e sua escola.
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povo Judeu perde a sua importancia. Por outro lado, outra atitude, foi apossar-se das Escrituras
do povo judeu, justificando-se que é somente em Jesus que se pode interpretar e entender
corretamente as Escrituras. Figura como Justino Martir®, que afirmou e ensinou que os cristios
se tornaram, doravante, o verdadeiro povo de Deus. Outro grande expoente: Jodo Crisdstomo
(349-407), cujas homilias (8 homilias nos anos 386-387) contra os judeus alimentaram séculos
do antijudaismo cristdo'?. Nesse mesmo espirito, Cirilo de Jerusalém (315-387) fala da rejeicio
de Israel e da substituicio''. Na Idade Média, esse modelo se institucionalizou ainda mais,
chegando até a iconografia, como a famosa representacdo da "Sinagoga cega" e da "Igreja

triunfante" em catedrais na Europa na Idade Média'2.

% Justino Martir (100-165 d.C.) praticamente foi o primeiro, depois do periodo apostdlico, a elaborar uma reflexio
teologica referindo-se a realidade judaica. Em seu trabalho intitulado “O Dialogo com Trifdo”, Justino relata seu
encontro com um Judeu imaginario, nomeado Trifdo (pode ser que tenha feito alusdo a um mestre judeu, Rabi
Tarfon). O dialogo ¢é construido para provar a veracidade do cristianismo em relagdo ao judaismo seja pela adogdo
filial, portanto, os cristdos filhos legitimos através de Jesus Cristo, como também por aceitar Jesus como Filho de
Deus e Deus feito homem; assim sendo, os cristdos sdo os inicos capazes de interpretar corretamente as Palavras
das Escrituras. Os Judeus sao, portanto, substituidos pelos cristdos. Um pequeno exemplo do dialogo:
“Reconhece-os, Trifdo? Elas estdo depositadas nas vossas Escrituras, ou melhor, ndo nas vossas, mas nas nossas,
pois deixamo-nos persuadir por elas, enquanto vos as ledes sem compreender o espirito que nelas esta” (Didlogo
com Trifdo, n° 29). “E, pois, em Jacob, o Patriarca, e ndo em Cristo, que os gentios, € também vds, esperam? Assim
como o Verbo nomeia a Cristo de Israel e Jacob, também nds, que fomos criados a partir de Cristo, somos a
verdadeira raga israelita” (Didlogo com Trifdo, n° 153).

19- As afirmagdes de Crisdstomo contra os judeus sdo violentas. Ele pretende curar sua comunidade de uma terrivel
enfermidade que esta contagiando seus paroquianos, como resultado da proximidade desses paroquianos com vida
da sinagoga, com sua liturgia e festas judaicas. As homilias sdo extensas, os adjetivos que ele atribui aos judeus
sdo de dificil traducdo para o portugués. Um rapido exemplo: “Muitos, eu sei, respeitam os judeus e pensam que
seu modo de vida atual é veneravel. E por isso que eu me apresso para arrancar e rasgar esta opinido mortal. Eu
disse que a sinagoga ndo ¢ melhor que um teatro e eu apresentei um profeta como minha testemunha — "Vocé tinha
a testa de uma prostituta, vocé tornou-se sem vergonha diante de todos." Quando uma prostituta se estabelece, o
lugar ¢ um bordel. Mas a sinagoga ndo é apenas um bordel e um teatro, ¢ também um antro de ladrdes e o
alojamento para animais selvagens”. Para uma visdo completa dessas imprecacdes e sobre a substitui¢do de Israel
pela Igreja, ¢ recomendavel o livro de Marcel Simon que foi o pioneiro na matéria de forma sistematica no
tratamento de todas as fontes disponiveis (SIMON, 19832). Outro livro fundamental sobre o tema que sem
contradizer o trabalho de Marcel Simon, é uma decisiva confirma¢do GAGER, 1983. Ver também, FREDRIKSEN
e IRSHAI, 2006. E necessario, também, ressaltar que esses ataques violentos contra os judeus e suas praticas
religiosas, por parte de pessoas expoentes do Cristianismo, indicam que na pratica, no contexto social, entre judeus
e cristdos, acontecia o contrario, havia uma interrelagdo e mesmo uma forte atragdo do judaismo e da vida sinagogal
sobre os cristdos vindo do paganismo, por isso, a necessidade de deslegitimizar o judaismo e o povo judeu (Cf.
FREDRIKSEN, 2003, p. 35-63).

- “Desde 0 momento em que os judeus, por causa das armadilhas que levantaram contra o Senhor, foram rejeitados
de seu favor, o Salvador instituiu, dentre os pagdos, uma segunda assembleia, a nossa Santa Igreja, para nds
cristdos”, Catequese batismal, 18/25.

12-Vale a pena ver imagens da época medieval onde a Igreja é representada como triunfante, com a cabega erguida,
coroa sobre a cabeca, com o cajado na mao e de olhar altivo, em oposi¢do a Sinagoga é representada com os olhos
vedados, cabeca voltada para baixo, com seu cajado quebrado, isto é, completamente aniquilada e destruida. Conf.:
https://auferstehung.medium.com/the-synagogue-and-the-church-antisemitism-and-otherization-in-medieval-art-
354e3374efel. Menciono aqui uma imagem da Sinagoga e da Igreja pintada pelo artista judeu: Joshua Koffman,
exposta em St. Joseph’s University, Philadelphia, USA, 2015. Ela reflete inteiramente a aproximagao entre a
Sinagoga e a Igreja, as duas se vestem de igual forma e uma volta o seu olhar para o livro da outra, como fruto do
ensinamento do n° 4 da Declaragdo Nostra Aetate. Esta imagem esta estampada na capa do livro de BLOCH, 2022.
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Essa mentalidade teoldgica ndo apenas marginalizou o judaismo como religido viva,
mas também legitimou praticas discriminatorias, politicas de conversdo for¢ada e, em ultima
instancia, preparou o terreno para o antissemitismo moderno, inclusive aquele que desaguou

tragicamente na Shoa'?.

Novo pensar teologico

A Igreja ‘perscrutando o seu proprio mistério’, encontra-se com o judaismo de sempre:
de Abrado a nossos dias. Portanto, um olhar para dentro de si mesma; o judaismo se revela a
partir de seu proprio interior. Desse ‘reencontro’ ela afirma a permanéncia de Israel como povo
da ‘alianga nunca revogada’, continuando assim sendo sinal da fidelidade de Deus ao seu povo.
Assim sendo, em seu mistério a Igreja é chamada a testemunhar essa fidelidade e a renunciar a
qualquer forma de proselitismo junto ao povo judeu'*

Ao abandonar o proselitismo em relagdo aos judeus e afirmar a validade permanente da
alianga, consolida definitivamente a superagao formal da teologia da substitui¢ao no magistério
catolico contemporaneo. Esse foi o passo mais importante e consequentemente normativo para
os catdlicos. Essa decisdo ¢ a bussola para o pensar teologico que deve ser traduzido em
linguagem acessivel no estudo, na catequese, na pregagao...

Este avanco (ou volta as suas origens) promovido por Nostra Aetate também se
manifestou de forma significativa no magistério pontificio!>. Em 1980, durante seu discurso em
Mainz, o Papa Joao Paulo II declarou: “o povo da Antiga Alianga, nunca revogada por Deus,
ndo foi rejeitado”. Em 1986, tornou-se o primeiro papa a visitar uma sinagoga em Roma, onde

saudou os judeus como “nossos irmios mais velhos na fé de Abrado”!®. Bento X VI, insistiu na

13-“N6s devemos nos lembrar a célebre trilogia pseudo-teologia, entio comumente aceita no meio cristdo:
infidelidade, rejei¢do, substituicdo. Com uma tal argumentagdo, a heranca pertence na sua totalidade e sem
contestacao possivel a Igreja, reconhecida como o novo Israel. Ninguém se interrogava em profundidade sobre um
outro sentido possivel da expressdao ausente no Novo Testamento. O povo judeu era infiel e os cristdos fiéis ndo
teria como missdo sendo converté-lo” (DUJARDIN, 2003, p. 337).

14-“Na prética, isso significa que a Igreja Catdlica ndo realiza nem promove nenhuma agdo missiondria institucional
especifica em relacio aos judeus”, in “Os Dons e o chamado de Deus sio irrevogaveis” (Rm 11,29) (COMISSAO
PARA AS RELACOES RELIGIOSAS COM O JUDAISMO, 2015, n° 40).

15-Ver PASSETO, 2014, p. 79-80; 2017, p. 27-48.

16 Na verdade Jodo Paulo II foi um incansdvel combatente na formagdo de uma nova consciéncia em relagdo ao
judaismo e ao povo judeu, seja em pregacdes, nos encontros, nos escritos, como incentivando toda iniciativa que
concorresse para isso. Entre um oceano de frases destaco uma em que situa Jesus no seio do povo judeu: “privar
Cristo de sua relagdo com o Antigo Testamento € como cortad-lo de suas raizes e esvaziar seu mistério de todo
significado... a encarnagdo teve necessidade de criar raizes em séculos de preparagdo. Caso contrario, Cristo teria
sido como um meteorito caido acidentalmente na Terra” (JOAO PAULO II, 1997, p. 232).
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necessidade de dar continuidade aos avancos realizados por seu predecessor!’. O Papa
Francisco reforcou a amizade com o povo judeu, reconhecendo que “Deus nunca rompeu a
alianga com Israel”, destacando o valor do didlogo como forma de escuta do mesmo Deus'®.
Tais avangos nao se restringem ao plano doutrinal. Verificam-se também em iniciativas
concretas como a inclusdo do judaismo nos curriculos teoldgicos, a revisdo de materiais
catequéticos e litargicos, a realiza¢do de encontros teologicos judeu-cristdos, e o fomento de
espagos de escuta mutua. Em todas essas frentes, percebe-se uma solida, embora lenta,
conversao teoldgica da Igreja que passa a ver Israel ndo mais como adversario ou figura

ultrapassada, mas como um interlocutor legitimo e necessario.

Israel como parte do designio salvifico de Deus

A superacdo da teologia da substitui¢do ndo implica, portanto, apenas uma revisao
historica, ética, ou da linguagem, mas exige uma reconfigura¢do profunda da propria teologia
cristd. Reconhecer a permanéncia de Israel como sujeito teoldgico significa afirmar que o povo
judeu continua a ter um papel ativo e insubstituivel no designio salvifico de Deus'®, ndo apenas
como testemunha do passado, mas como interlocutor vivo no presente da fé.

Nesse sentido, a teologia cristd ¢ interpelada a desenvolver uma hermenéutica que
reconhega o carater irrevogavel da elei¢do de Israel (cf. Rm 11,29), ndo como um problema
teologico a ser resolvido, mas como um mistério a ser contemplado. O desafio reside em manter

a integridade da fé cristd — centrada na revelacdo de Deus em Jesus Cristo — sem reduzir o

17-“Nesse sentido, desde os primeiros dias do meu pontificado, e em particular durante a minha recente visita a
Sinagoga de Colonia, expressei minha firme determinagdo de seguir os passos do meu predecessor, o Papa Jodo
Paulo II. O dialogo judaico-cristdo deve continuar a enriquecer e aprofundar os lagos de amizade que se
desenvolveram, e a pregagdo ¢ a catequese devem se empenhar em garantir que nossas relagdes mutuas sejam
apresentadas a luz dos principios estabelecidos pelo Concilio” (BENTO XVI, 2005). E, como seu predecessor,
Bento XVI insiste sobre a centralidade do povo judeu como a chave para a compreensdo de Jesus para a fé crista:
“Sua vinda significa que os gentios ndo podem descobrir Jesus e adora-lo como o Filho de Deus e Salvador do
mundo, exceto voltando-se para os judeus e recebendo deles a promessa messianica contida no Antigo Testamento.
A Epifania manifesta que "a multiddo dos gentios entra na familia dos patriarcas" e adquire a "israelitica dignitas",
a dignidade de Israel” (BENTO XVI, 2007, p. 20).

18-“Uma consideragdo muito especial é dirigida ao povo judeu, cuja alianga com Deus jamais foi revogada, porque
“os dons e a vocagdo de Deus sdo sem arrependimento” (Rm 11,29). A Igreja, que compartilha com o judaismo
uma parte importante das Sagradas Escrituras, considera o povo da alianca e sua fé como uma raiz sagrada de sua
propria identidade crista (cf. Rm 11,16-18). Como cristdos, ndo podemos considerar o judaismo como uma religido
estrangeira, nem classificar os judeus entre aqueles chamados a abandonar os idolos e se converter ao Deus
verdadeiro (cf. 1Ts 1,9). Cremos juntos no Deus unico que atua na histdria e acolhemos com eles a Palavra comum
revelada” (FRANCISCO, 2013, n® 247-249).

19 Michel Remaud, te6logo catdlico, grande especialista do judaismo, resume perfeitamente esse principio que
parte da formagdo da fé cristd, ao comentar Paulo na carta aos Romanos 9-11: “E porque Israel persevera no
judaismo que as nagdes podem ter acesso a Salvagao” (2000, p. 153).
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judaismo a uma realidade ultrapassada ou meramente preparatoria. Trata-se de afirmar
simultaneamente a novidade do Cristo e a continuidade da alianca com Israel.

Ademais, considerar Israel como sujeito teoldgico ativo, implica reconhecer a validade
de sua tradicao religiosa, seu culto, sua ética e sua interpretagdo continua das Escrituras. A
escuta mutua entre judeus e cristdos ndo se dé, portanto, apenas no plano sociocultural ou
diplomatico, mas no coragdo da propria experiéncia de fé. Como ensina a Igreja: "Este interesse
pelo judaismo no ensino catolico ndo se baseia apenas em fundamentos histéricos ou
arqueologicos, mas deve também levar em conta a fé e a vida religiosa do povo judeu, tal como
¢ praticada hoje..." (Notas para uma apresentagao correta dos judeus e do judaismo na pregagao
e catequese da Igreja Catolica, 1985).

A presenca viva de Israel no horizonte teologico da Igreja, ensinado em seus inimeros
documentos ao longo dos 60 anos depois da Declaragdo Nostra Aetate, desafia-a a pensar-se
ndo como herdeira exclusiva das promessas, mas como co-testemunha do Deus da alianga
concluida com Israel a qual a Igreja se associa’’. Este reconhecimento enriquece a auto-
compreensao crista e abre espaco para uma espiritualidade do encontro, em que a alteridade do
outro ndo € ameaca, mas revelagdo e complementariedade no plano salvifico de Deus.

Assim sendo, a permanéncia de Israel como sujeito teoldgico ndo ¢ um detalhe
periférico, mas a chave para uma teologia crista mais fiel as suas origens, as suas raizes biblicas,
mais sensivel aos apelos do nosso tempo e mais aberta ao mistério de Deus que age na historia
de formas que ultrapassam nossas categorias>!. O que Paulo depois de discorrer sobre a relagio
estabelecida entre Deus e Israel dira: “O abismo da riqueza, da sabedoria e da ciéncia de Deus!

Como sao insondaveis seus juizos e impenetraveis seus caminhos!” (Rm 11, 33).

O descompasso entre o0 magistério e a teologia sistematica

Constata-se, no entanto, que apesar dos avangos significativos no magistério da Igreja

em relacdo ao judaismo — especialmente desde Nostra Aetate — persiste, no interior da

20- “Israel continua em um relacionamento de alianga com Deus, porque a alianga-promessa é definitiva e ndo pode
ser abolida” (PONTIFICIA COMISSAO BIBLICA, 2002, n® 42).

21O Catecismo da Igreja ensina a permanéncia de Israel com seus valores, suas promessas ..., fundamentando no
que o Apostolo Paulo disse: “A Igreja, povo de Deus na nova Alianga, ao perscrutar o seu proprio mistério,
descobre o vinculo que a une ao povo judaico, ‘a quem Deus falou primeiro’. Ao invés das outras religides nao
cristds, a fé judaica é ja uma resposta a revelagdo de Deus na antiga Alianca. E ao povo judaico que ‘pertencem a
adopcao filial, a gloria, as aliancas, a legislagdo, o culto, as promessas [...] € 0s patriarcas; desse povo Cristo nasceu
segundo a carne’ (Rm 9, 4-5); porque ‘os dons e o chamamento de Deus sdo irrevogaveis’ (Rm 11,29)”, (Catecismo
da Igreja Catolica, 2022, n°® 839).
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teologia sistemadtica e da formacao eclesial, uma defasagem entre a nova postura oficial e as
categorias teolégicas tradicionais que continuam a ser ensinadas e utilizadas?2,

Muitos curriculos de teologia, manuais dogmaticos e abordagens catequéticos ainda
operam com estruturas herdadas de um modelo substitucionista, mesmo que de forma implicita.
A persisténcia de expressdes como “o verdadeiro Israel”, “plenitude do Antigo Testamento” ou
a leitura tipologica unilateral — na qual todas as realidades do Primeiro Testamento sdo vistas
exclusivamente como prefiguragao de Cristo — revela que, embora a Igreja tenha repudiado
formalmente a teologia da substituicdo, através de seus ensinamentos normativos, suas raizes
continuam presentes nas formas de pensar, ensinar, anunciar e transmitir a fé.

Os tedlogos que debrugaram sobre esse tema, a luz de Nostra Aetate®®, apontam para o
fato de que o supersessionismo ndo ¢ apenas uma doutrina entre outras, mas uma estrutura
subjacente que moldou profundamente a narrativa cristad da historia da salvacdo. Para supera-la
efetivamente, ndo basta renunciar a certas formulagdes: € necessario reconstruir os alicerces da
teologia cristd a luz da permanéncia de Israel e do reconhecimento de sua alianga irrevogéavel
com Deus. O pensar teoldgico deve partir dessa premissa.

Esse descompasso pode ser observado também nas dificuldades praticas de muitos
ambientes eclesiais em acolher o didlogo judeu-cristao como um elemento constitutivo da vida
da Igreja, e ndo como um apéndice diplomdtico ou ecuménico, ou, mais grave, quando se faz
por concessdo. A resisténcia em atualizar a linguagem liturgica, as dificuldades em integrar o
judaismo vivo na teologia biblica e a hesitagdo diante de uma teologia da alianca ndo
substitucionista revelam que a recep¢do de Nostra Aetate e todo o ensinamento da Igreja
decorrente dessa Declaragdo, como afirmado antes, permanece parcial. Em muitos lugares e
muitas vezes, malgrado a insisténcia dos ensinamentos da Igreja a luz de Nostra Aetate, somos
testemunhas da permanéncia da mesma chave de leitura e linguagem na teologia, nos meios
eclesiais e na elaboragdo e transmissdo do pensar teoldgico.

Ademais, a auséncia de uma hermenéutica biblica pos-substitucionista amplamente
difundida torna dificil aos pregadores, catequistas e estudiosos cristaos, que ndo receberam uma

formacao adequada, interpretarem o Antigo Testamento como Escritura viva também para os

22 Como afirma o grande tedlogo da relagdo da Igreja com o Judaismo: “A reviravolta teologica feita pelo Vaticano
IT em relag@o aos judeus constitui um dos principais avangos teoldgicos do Concilio. Infelizmente, seu pleno
significado ainda ndo é reconhecido” (PAWLIKOWSKI, 2003, p. 492).

- Cito, como exemplo, alguns nomes entre tantos tedlogos que trabalharam incansavelmente através de suas
reflexdes teologicas, de seus escritos e de seus ensinamentos na difusdo e implementa¢do dos ensinamentos
segundo o n°4 da Declaracdo Nostra Aetate: Michel Remaud, R. Kendall Soulen, Eugene Ficher, John T.
Pawlikowski, Jean Dujardin, Bernard Dupuy, Peter Von der Ostem-Sacken, Fadiey Lovsky, Peter Tomson, John
Oesterreicher.
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judeus de hoje, e ndo apenas como recurso tipoldgico da fé cristd. A consequéncia disso ¢ a
perpetuagdo, mesmo que inconsciente, de leituras que reforgam a ideia de que a vinda de Cristo
esvaziou o sentido teoldgico do judaismo. E, tal pratica, esta em contradigdo com o ensinamento
da Igreja pos-conciliar, dado que as decisdes conciliares sdo normativas para todos os
catdlicos?.

Por fim, a teologia crista continua sendo desafiada a integrar, em seu nicleo doutrinal,
a presenca continua e teologicamente significativa de Israel. A conversdo institucional
promovida por Nostra Aetate precisa ser acompanhada por uma conversao teoldogica mais
profunda, capaz de reconfigurar (repensar) a soteriologia, a eclesiologia e a cristologia, a partir
de uma relagdo ndo hierarquica, mas dialogal, com o povo ao qual “pertencem a adogao filial,
a gloria (Kavod), as aliancas, a legislagdo, o culto, as promessas, ao qual pertencem os

patriarcas, e do qual descende o Cristo, segundo a carne (encarnagdo)...” (Rm 9, 4-5).

Desafios teolégicos

A luz de Nostra Aetate ¢ dos documentos que a seguiram, a teologia cristd é hoje
interpelada a enfrentar um desafio fundamental: repensar-se a partir do reconhecimento da
origem judaica do cristianismo e da permanéncia da alianca de Deus com Israel. Para que esse
reconhecimento ndo permanega apenas retdrico ou pastoral, mas se torne fermento vivo no
pensamento teolodgico, € necessario um comprometimento efetivo com o estudo do judaismo
em sua riqueza textual, litGrgica, ética e espiritual. Ndo ha outra via?’.

O Novo Testamento ndo pode ser adequadamente compreendido sem referéncia ao
universo judaico do Segundo Templo. Jesus de Nazaré, seus discipulos e os primeiros cristdos
viveram e pensaram como judeus. Ignorar esse contexto leva a distor¢cdes exegéticas e
teologicas que comprometem a fidelidade as proprias fontes cristds. Jodo Paulo II afirmou de
forma decisiva:

Por isso, aqueles que consideram como meros fatos culturais contingentes que
Jesus fora judeu e que seu ambiente fora o0 mundo judaico — fatos que a seu
juizo poderiam ser substituidos por outra tradig@o religiosa sem que a pessoa
do Senhor perca sua identidade — ndo somente desconhecem o significado da
histéria da salvagdo, como também, mais radicalmente, atacam a verdade
mesma da Encarnagdo...” (1997)

24 Como afirmou o Papa Jodo Paulo II, incluindo todos, sem excegdo: “Desejo confirmar, com absoluta convicgdo,
que o ensinamento do Concilio Vaticano II, na Declaracdo Nostra Aetate... permanece para nds, para a Igreja
Catdlica, para o Episcopado... e para o Papa, um ensinamento que deve ser seguido. Um ensinamento que deve ser
aceito, ndo apenas como algo apropriado, mas muito mais, como uma expressao de fé, uma inspira¢ao do Espirito
Santo, uma palavra de sabedoria divina” (1985).

25 Ver a profunda reflexio que propde, neste sentido (LENHARDT, 2003, p, 99-113).
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Isso implica, entre outras coisas, uma abertura real ao estudo do Talmud, da literatura
rabinica, das festas judaicas, da ética e da espiritualidade que animam o povo judeu ao longo
dos séculos. Essa escuta nao deve ser motivada por mera curiosidade intelectual, mas por uma
disposic¢ao teologicamente fundamentada de reconhecer que Deus continua a falar por meio de
Israel?.

Além disso, o didlogo com o judaismo oferece ao cristianismo a possibilidade de
reencontrar suas raizes e purificar-se de leituras triunfalista e excludentes. O desafio que se
apresenta a teologia crista contemporanea ¢ integrar essa dimensao como parte constitutiva de
sua reflexdo, e ndo como um suplemento marginal?’.

Nesse sentido, o estudo do judaismo, de Abrado até nossos dias, deve ser promovido
nos semindrios, nas faculdades de teologia e na formac¢ao permanente dos ministros ordenados

e agentes de pastoral®®

. S6 assim serd possivel desenvolver uma teologia cristd verdadeiramente
enraizada nas Escrituras, aberta ao outro e fiel ao espirito do Concilio Vaticano II.

A fidelidade a Nostra Aetate ndo se esgota em gestos de amizade, mas exige uma
renovagdo profunda da inteligéncia da fé. Essa fidelidade passa pela conversdo dos coragdes e
das estruturas mentais que ainda resistem a presenca viva de Israel como parceiro teologico
legitimo. O caminho esta langcado, mas sua travessia exige coragem, humildade e perseveranca.
Nesse sentido o Cardeal Koch faz uma afirmagao e que ¢ mesmo uma adverténcia: ... mas, no
que diz respeito a Igreja cristd, ndo ha duvida de que, sem o judaismo, a Igreja corre o risco de
perder o seu lugar na historia da salvacdo e, em ultima analise, de se perder numa gnose
contraria a histéria” (KOCH, 2012).

Desse modo, a superagdao da teologia da substituicdo ndo representa apenas uma
corre¢do historica ou doutrinal, mas inaugura um novo horizonte para o pensar teoldgico
cristdo. A Igreja ¢ hoje desafiada a repensar a sua propria auto-compreensdo a luz de um

reconhecimento efetivo da permanéncia de Israel como sujeito da alianga, o que exige uma

26 Como afirma Pierre Lenhardt: “Os cristdos como um todo, e entre eles os catdlicos desde o Concilio Vaticano
11, ndo podem ignorar que sua historia esta ligada a do povo judeu, que sua fé e esperanca estdo enraizadas naquelas
do povo judeu... E o Talmud Tora, ouvido e estudado pelos cristdos, ouvido em sua propria realidade judaica, mas
também e inseparavelmente em sua ressondncia com Jesus Cristo, que deve e pode iluminar a fé, a esperanga e a
pratica dos cristdos” (2006, p. 13).

27-“Nosso didlogo com o povo judeu ndo é apenas um compromisso externo, mas tem a ver com nossa propria
identidade cristd; portanto, para nds nao se trata de uma questdo de uma opg¢do possivel, mas de uma obrigagdo e
dever interior” (KOCH, 2022).

28-“Em virtude destas relagdes tinicas entre o cristianismo e o judaismo, ‘ligadas no proprio nivel da sua identidade’
(JOAO PAULO II, 1982), as relagdes ‘fundadas no designio do Deus da Alianga’, os judeus e o judaismo ndo
devem ocupar apenas um lugar marginal e ocasional na catequese e na pregacdo. A sua presenca indispensavel
deve ser organicamente integrada a elas” (1985).
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teologia que leve a sério o contexto judaico do Novo Testamento e da figura de Jesus?’. Como
indica Nostra Aetate (n. 4), o vinculo espiritual entre cristianismo e judaismo ¢ profundo e
irrevogavel. Nesse sentido, o estudo do judaismo do Segundo Templo, das fontes rabinicas e
da tradi¢do interpretativa judaica contemporanea nao ¢ um apéndice opcional, mas uma via
necessaria para uma teologia cristd que pretenda ser fiel as suas raizes e aberta ao didlogo. O
desafio, portanto, € construir uma teologia pds-substitutiva que reconhega Israel como parceiro
e interlocutor>, e que insira a cristologia e a eclesiologia em sua matriz originaria, promovendo
assim uma hermenéutica mais rica, inclusiva e fiel ao testemunho biblico.

Dessa forma, superar a teologia da substituicdo implica ndo apenas uma revisdo de
categorias doutrinais ultrapassadas, mas a abertura a novos caminhos para o pensamento
teoldgico no interior da propria Igreja. O reconhecimento de Israel como sujeito permanente da
Alianca, conforme afirmado por Nostra Aetate n°4 e aprofundado em documentos posteriores
exige uma teologia capaz de situar o Novo Testamento no contexto judaico do Segundo
Templo. Isso demanda, portanto, um engajamento sério com as fontes do judaismo — tanto
antigas quanto contemporaneas — como condicdo para uma hermenéutica cristd que seja fiel
as suas origens e respeitosa para com o Outro. Estudar a tradi¢do judaica, sua exegese e sua
teologia ndo ¢ um exercicio meramente académico, mas um imperativo para o desenvolvimento
de uma teologia cristd renovada, pds-substitutiva e verdadeiramente catolica, no sentido de
aberta, dialogal e historica. A fidelidade ao proprio Cristo — judeu da Galileia, inserido no seu
povo e em sua tradicdo — conduz inevitavelmente a essa redescoberta das raizes judaicas da fé
cristd, e com ela, a exigéncia de um novo paradigma teologico, no qual Israel e a Igreja sejam

compreendidos nao em oposi¢dao, mas em relagao.

Nostra Aetate, nova linguagem

Ao afirmar em sua declaracdo: “De fato, a Igreja de Cristo reconhece que, segundo o
mistério salvifico de Deus, os inicios da sua fé e da sua eleicdo ja se encontram nos patriarcas,
em Moisés e nos profetas. [...] Segundo o testemunho do Apostolo Paulo, ‘os dons e o chamado
de Deus sdo irrevogaveis’ (Rm 11,29)” (NA, 4), a Igreja restabelece seu vinculo esquecido nas

relagcdes com o judaismo e com o povo judeu. Essa nova concepcao em relagdo ao judaismo e

2.« cristianismo esta profundamente enraizado no judaismo em suas origens. E por isso que ndo pode ser
compreendido sem uma abertura sincera ao mundo judaico e uma experiéncia direta com ele. Jesus era totalmente
judeu, os apodstolos eram judeus, e ndo ha divida sobre seus apegos as tradi¢des de seus pais” (MARTINI, 1990,
p. 19).

30:Como afirma Michel Remaud sobre essa tematica: “desinteressar-se por Israel é rejeitar a unidade selada na

morte de Cristo. A comunhdo com Israel esta inscrita na propria identidade crista” (1996, p. 139).
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ao povo judeu, desloca a teologia cristd para além do paradigma substitucionista, abrindo
espaco para uma teologia relacional, que vé a fidelidade de Deus a Israel como revelagdo da
propria esséncia divina — Deus ndo volta atras a sua Palavra e ndo rompe a sua Alianga’!.
Esse reconhecimento, embora formulado de modo sucinto, resulta em uma clara ruptura
com a teologia da substituicdo. A alianga de Deus com Israel ndo foi revogada; ela permanece
valida, como ja visto acima, ensinado pela Igreja baseando-se nas Escrituras. Isto implica que
a fé crista esta associada a esta alianga eterna que se renova a partir do seu interior, tendo como
fundamento perene a Alianca de Deus com Israel. Jesus, Deus encarnado, morto e ressuscitado,
¢ 0 acontecimento historico, no interior de Israel que incluiu as Nagdes nas promessas de Deus
a Israel em vista de toda a humanidade. A historia do povo judeu continua a ter sentido no
designio salvifico divino. Israel ndo ¢ um vestigio de um tempo superado, objeto de estudos

arqueologicos, mas o povo da alianca perene com Deus.

Israel participa do plano salvifico

Reconhecer Israel como sujeito teologico implica mais do que admitir sua existéncia
historica ou religiosa. Trata-se de afirmar que Israel participa ativamente do plano salvifico de
Deus, mantendo um papel irreduzivel mesmo apds a vinda de Cristo. Como afirma o celebre
tedlogo alemao e grande conhecedor do Judaismo, P. Von der Ostem-Sacken: “Uma proposi¢ao
fundamental deve tornar-se teologicamente consciente e praticada: a certeza de que Deus
mantem a eleicao de Israel e sua predilegdo por seu povo, mesmo quando seu povo diz ndo a
Jesus Cristo. Essa certeza pertence fundamentalmente seja ao Credo como ao Catecismo
cristdo” (1984, p. 16).

A teologia da alianga, revisitada a luz de Nostra Aetate, convida a uma nova
compreensao da historia da salvagdo como uma relagdo simultanea e ndo excludente entre Israel
e a Igreja. Como ensina o documento da Igreja fundando-se, por sua vez, nos ensinamentos de
Paulo: “Longe de substituir Israel, a Igreja mantem-se em solidariedade com ele. Para os
cristaos vindo das nagdes, o apdstolo Paulo os declara terem sido enxertados na seiva da boa
oliveira que é Israel (Rm 11,16-17)” (PONTIFICIA COMISSAO BIBLICA, 2001, N° 65)*2. A

Igreja ndo ¢, portanto, o “Novo Israel” ou o “Verus Israel”, mas o povo das nagdes que participa,

31-Ver o trabalho de ROTA, 2008, p. 673-682.

32.Da mesma forma Paulo fala da inclusio das Nagdes nas promessas e cidadania de Israel: “Vos, gentios, estivestes
outrora longe de Cristo, separados da cidadania de Israel e estranhos as aliancas da promessa, sem esperanga e sem
Deus no mundo. Mas agora, em Cristo Jesus, v0s, que antes estaveis longe, fostes aproximados pelo sangue de
Cristo” (Ef 2,11-13).
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por adocdo e gracga, através de Jesus Cristo, da alianga estabelecida com Israel. Essa
compreensdo da Igreja se fundamenta na propria historia biblica, estabelecendo o principio de
um novo pensar teologico que somente ¢ possivel em relacdo a Israel. Na verdade, como
cristaos, associar-se a Israel, como ensina a Igreja, ¢ dar testemunho da materializacao da
profecia que contempla as Nagdes (segundo o tempo de Deus), abandonando os deuses e
voltando-se ao Deus que se revelou a Israel: “Também te estabeleci como luz das nagdes, a fim
de que a minha salvagao chegue até as extremidades da terra” (Is 49,6). “As nagdes caminharao
na tua luz, e os reis, no clarao do teu sol nascente ...” (Is 60,3). Essa perspectiva evita tanto o
sincretismo quanto o exclusivismo eclesiocéntrico, favorecendo uma visdo mais biblica e
dialogal da identidade crista.

3

Esse olhar da Igreja que recupera suas origens® no mundo religioso judaico no qual

Jesus ¢é parte e de onde os seus seguidores, também como parte, se fundamentaram>* para
anunciar sua mensagem ao mundo, conduz a uma revisdo de conceitos fundamentais na teologia
crista:

a) Revelacido: O judaismo pos-biblico continua a mediar uma relagdo viva com Deus. A
Tora, os profetas, o Talmud, a tradi¢ao rabinica — tudo isso permanece como locus de
escuta e resposta a Palavra de Deus?.

b) Eleicdo: A eleicdao de Israel ndo foi anulada, mas permanece em vigor. A Igreja ndo a
substitui, mas, através de Jesus Cristo, esta incluida nela.

9) Salvacio: A salvacao de Israel ndo depende da adesdo formal a Cristo, mas da fidelidade
de Deus as promessas feitas aos patriarcas. Como aprendemos na Carta de Paulo aos
Romanos (11, 25-26): “... até que chegue a plenitude das Nagdes, e assim todo Israel
serd salvo”. Esta realidade binéria: Israel e Nagdes concorre para a Redencgao final. Deus

faz com que Israel (desacelere) aguarde as Nagdes e os dois chegardo juntos na reta final
da corrida, segundo o seu designio.

Como afirma Ratzinger: “Judeus e cristios devem acolher-se mutualmente na

verdadeira reconciliagdo, sem tirar nada da sua fé ou renunciar a ela, mas sim das profundezas

33-“Q respeito de que falamos se fundamenta num misterioso lago espiritual (N4, 4), que nos une em Abrado e, por
meio de Abrado, em Deus, que escolheu Israel e de Israel fez surgir a Igreja” (Jodao Paulo II, 1984).

3% “Desde entdo (Apostolos e seguidores de Jesus), circuncidavam seus filhos, observavam as prescrigdes
alimentares, celebravam as festas judaicas, o Shabat particularmente, eles participavam do culto da Sinagoga ou
do templo. Alias, eles se reuniam para testemunhar a fé e celebrar o fato que Jesus ¢ o Messias prometido. Por
esses motivos, essas comunidades eram Igrejas ‘judaicas’. A fé judaica em Jesus (por seus discipulos) foi o
fundamento do conjunto do cristianismo posterior” (TOMSON, 2003, p. 113).

35 Como afirma Pierre Lenhardt: “O mais importante para a integridade cristd é de valorizar a oralidade da
Tradicdo, a relagdo com o povo judeu e aos seus mestres vivos. A integridade da Palavra de Deus € respeitada
quando se sabe que essa Palavra ndo compreende somente a Escritura do Primeiro e do Segundo Testamento, mas
esta nela incluido a Tradicao de Israel e da Igreja. O estudo e o ensinamento desta Palavra faz-se entdo, em
realidade, na pratica de um lectio divina expandido em auditio divina” (LENHARDT, 2006, p. 26-27.
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dessa mesma f&” (BENTO XVI, 2007, p. 39). A permanéncia de Israel condiciona a Igreja a
pensar-se ndo como sua substituta, mas como sua “irma mais nova”, filha (por ado¢ao) do
mesmo Pai. A Igreja ndo nasceu do Espirito, através da graga, para ser Unica, mas por sua
propria natureza de filha adotiva, foi incluida nas promessas feitas a Israel. Paulo dirigindo-se
aos vindo das Nacdes, afirma: ‘Pois vocés ndo receberam um espirito que os escravize para
novamente temerem, mas receberam o Espirito que os torna filhos por adogao, por meio do qual
clamamos: ‘Aba, Pai’" (Rm 7, 15). Por Jesus Cristo passamos a ser filhos e filhas do Deus que
se revela a Israel.

Assim sendo, a afirmacgdo da permanéncia de Israel, como ‘a boa Oliveira onde a Igreja
estd enxertada’ (cf Rm 11, 21), e por consequéncia a superagdo absoluta da teologia da
substitui¢do, ndo resulta apenas em um ajuste doutrinal ou um gesto ecuménico. Trata-se de
uma transformacao profunda na maneira como a Igreja redescobre a si mesma, sua relacdo com
o Deus da Alianca e com o povo de Israel. A fidelidade de Deus a sua promessa ¢ o fundamento
de toda teologia cristd — e essa promessa permanece viva em Israel®.

A Igreja, ao reencontrar Israel (perscrutando seu proprio mistério) como interlocutor
teologico, ¢ convidada a uma conversao continua de seu olhar e de sua linguagem. A teologia
cristd do século XXI (cf. PASSETO, 2022, p. 62-70) s6 podera ser fiel a sua raiz ¢ ao seu
‘mistério’ se for capaz de escutar, com humildade e reveréncia, o mistério de Israel — ndo como

figura, mas como presenga viva do Deus de Abrado, de Isaac, de Jaco e de Jesus Cristo.

A judaicidade de Jesus

E, por fim, o pensar e o fazer teoldgico devem ter como ponto de partida e de chegada
que Jesus ndo foi um outsider religioso, mas um judeu profundamente inserido na vida, cultura
e religido de seu povo®’. Ele nasceu, viveu e morreu como judeu, em um ambiente marcado
pela diversidade interna do judaismo do Segundo Templo. Ele é concebido no contexto
religioso judaico, através do Deus que se revela a Israel: “Ele seré grande, serd chamado o Filho

do Altissimo, € o Senhor Deus lhe dar4 o trono de seu Pai; Ele reinara na casa de Jacé para

36 Essa afirmagdo esta realgada no proprio Catecismo da Igreja: “O Antigo Testamento é uma parte inalienavel da
Escritura Santa. Seus livros sdo divinamente inspirados e conservam um valor permanente pois a Antiga Alianga
nunca foi revogada” (n® 121).

37" Jesus era judeu e nunca deixou de sé-lo... Jesus era plenamente um homem de seu tempo e ambiente, o ambiente
judaico em Terra de Israel do primeiro século d.C., cujas angustias e esperangas Ele compartilhava." Esta afirmacao
nada mais ¢ do que uma acentuacdo da realidade da Encarnagdo e do proprio significado da historia da salvagao,
tal como nos foi revelado na Biblia (cf. Rm 1,3-4; Gl 4,4-5)” (Notas para uma apresentagdo correta dos judeus e
do judaismo na pregacao e catequese da Igreja Catolica, 1985. Ver nesse contexto a afirmacdo do Papa Jodo Paulo
II na nota 18).
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sempre, € o seu Reino ndo terd fim” (Lc 1, 32-33); Ele ¢ circuncidado ao oitavo dia, segundo
as Escrituras (Lc 2, 21), é apresentado ao Templo conforme reza a Tora (Lc 2, 22), e ¢é
proclamado gloria de Israel: “... luz para iluminar as nagdes, e gloria de teu povo Israel” (Lc
32). Jesus guardou o sabado (cf. Lc 4,16); celebrou a Pascoa (Mc 14,12-26). A ceia que institui
a Eucaristia se insere na tradicdo pascal judaica e ¢ inseparavel dela (Lc 22,19). Jesus
frequentava regularmente a sinagoga, como mostra Lucas 4,16: “Foi a Nazaré, onde fora criado,
e, segundo seu costume, entrou na sinagoga no dia de sdbado”. Esse “costume” ndo ¢ apenas
um detalhe narrativo, mas indica uma pratica religiosa regular, enraizada no judaismo vivido.
Ele subiu a Jerusalém nas festas de peregrinag¢do (Jo 2,13; Lc 2,41-42), frequentou o Templo
(Mc 11,15-17), respeitou as normas da Tora (Mt 5,17-19) e foi reconhecido como mestre por
seus contemporaneos (Jo 3,2)%.

Em seus ensinamentos Jesus se apresenta em consonancia com os métodos dos Mestres
judeus de sua época: como as parabolas, o uso de perguntas retoricas, o método de interpretagao
da Tor4, e mesmo os debates com fariseus e escribas, depois de afirmar sua fidelidade absoluta
ao cumprimento da Torah (Mt 22,34-40). A centralidade do duplo mandamento do amor (Dt
6,5 e Lv 19,18), citado por Jesus em Mc 12,28-34, estd longe de ser uma inovagao crista: trata-
se de uma sintese da espiritualidade judaica, ja presente entre os mestres da tradigao farisaica.
O mistério de Deus que se encarna, Jesus-Judeu, Homem-Deus, somente pode ser contemplado
e fonte de fé, através da Palavra de Deus revelada, vivida, interpretada e transmitida ao longo
da histoéria pelo povo Judeu no qual Jesus se encarnou (BOYARIN, 2012). Jesus, €, portanto,
um expoente de seu povo, que dialoga criticamente a partir de seu interior e visando o seu
interior.>

Portanto, ndo ha outra via para a teologia sendo em relagdo com Israel. O Novo
Testamento fala a partir do interior do Judaismo, cujo lugar Jesus pertence. Lugar esse que se
impde como fundamento do pensar teologico, fora dele ¢ desfocar o fazer teoldgico. A
experiencia de Jesus ressuscitado e sua proclamacao acontecem em contexto judaico, dentro da

realidade judaica e a partir da esperanga judaica e esse fato ¢ o fundamento do nascimento da

38«0 judaismo ndo ¢ anterior a Jesus: ¢ interno a Ele” (REMAUD, 1996, p. 81.

3% Fadiey Lovsky define brilhantemente a judaicidade de Jesus e o desvio da teologia: “Por seu nascimento judaico,
Jesus vem ao nosso encontro naquilo que se tornou o povo mais difamado da raga humana. Nao podemos separar
a encarnacdo de sua realidade judaica. O Deus Verdadeiro tornou-se homem verdadeiro, pensando, falando e
vivendo como um judeu da Galileia. Ele amava a culinaria judaica de seu tempo (talvez pudéssemos demonstrar
mais respeito pela comida judaica que Jesus comia). Ele praticava costumes judaicos, alguns dos quais
sobreviveram até hoje apenas entre os judeus. Apesar das montanhas de trabalhos académicos sobre a relagdo entre
a Péascoa judaica e a Ceia do Senhor, nossa fé dedica apenas ateng¢do distraida a essa relacdo. Espiritualizamos o
Evangelho como se fosse necessario desjudaiza-lo” (cf. LOVSKY, 2022, p. 207).
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Igreja*® que ¢ sustentada pela raiz que ¢ Israel. Como ensina Nostra Aetate, seu proprio mistério
também esta ligado a Israel. Esta relagdo intrinseca e de dependéncia, onde Jesus e o judaismo
sao inseparaveis, foi muito bem definida pelos bispos da Alemanha e que o Papa Jodo Paulo II
a fez sua também de forma incisiva: “Se os cristaos consideram todos os homens como irmaos
e devem se comportar dessa maneira, quanto mais esse sagrado dever ¢ quando se encontram
com aqueles que pertencem ao povo judeu. Na "Declaracdo sobre as Relagdes da Igreja com o
Judaismo", os bispos da Republica Federal da Alemanha acrescentaram esta frase como titulo:
‘Quem encontra Jesus Cristo encontra o Judaismo’. Eu também quero fazer minha esta
expressdo. A fé da Igreja em Jesus Cristo, filho de Davi e filho de Abrado (cf. Mt 1,1), contém
de fato o que os bispos chamam nesta Declaragdo de patrimdnio espiritual de Israel para a
Igreja, um patrimonio vivo que deve ser confiado e preservado por nos, cristdos catélicos, em

toda a sua profundidade e riqueza” (1980).

Jesus, o judaismo do seu tempo e a continuidade

A Igreja, ao ensinar, segundo o espirito de Nostra Aetate, sobre a judaicidade de Jesus,
a sua pertenca ao povo judeu como condicdo sine qua non da encarnagdo e da propria fé crista,
ela esta convidando a uma reinterpretacao da figura de Jesus a luz de sua identidade plenamente
judaica*'. Ao contrario de algumas estruturas superadas de leituras cristds que viam Jesus como
antitese do judaismo, os ensinamentos da igreja oficial revelam um retrato mais fiel: Jesus foi
um judeu do século I, profundamente inserido na vida religiosa e cultural de seu povo.
Aprendemos que ao ensinar: “Nao penseis que vim revogar a Torah e os Profetas. Nao vim
revoga-los, mas dar-lhes pleno comprimento” (Mt 5,17), Jesus afirma que ndo veio abolir o
judaismo, mas viver como um judeu radicalmente fiel as Escrituras e a tradicao de Israel.

A proclamacao dos seguidores de Jesus como o Messias esperado de Israel, ¢ fundada
na experiencia da morte e ressurreicao de Jesus como o cumprimento das profecias anunciadas
a Israel. Essa afirmagao de fé joga luz sobre toda a vida de Jesus de acordo com as Escrituras
como a plenificacdo das profecias:

a) “Portanto, o Senhor mesmo vos dard um sinal: Eis que a virgem concebera e dara a luz
um filho, e chamaré o seu nome Emanuel” (Is 7, 14). Mateus afirma que essa profecia
se cumpre com o nascimento de Jesus como Emanuel (Mt 1, 22-23).

40-«A comunidade que nasceu da mensagem, da vida, da Paixdo e da Cruz de Jesus de Nazaré caminhou primeiro
no interior de Israel” (BENTO X VI, 2023, p. 75.

4l-Segundo o Papa Jodo Paulo II, ignorar os elementos constitutivos da vida de Jesus seria se opor ao proprio
principio da Encarnagdo: "Ignorar os elementos concretos da vida de Jesus — seu local de nascimento, sua cultura
religiosa, seu povo — ¢ se opor a propria encarnagdo", simposio, 29 octubre-2 novembro, Roma, 1997.
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b) “E tu, Belém Efrata, embora seja pequena entre os milhares de Judd, de ti saira para
mim aquele que sera o governante de Israel, cujas origens sdo desde os tempos antigos,
desde os dias da eternidade” (Mq 5,2). Mateus faz uma relacao direta com o nascimento
de Jesus em Belém, cidade de Davi (Mt 2,5-6)

c) “Porque um menino nos nasceu, um filho se nos deu; o governo estd sobre os seus
ombros. E o seu nome sera: Maravilhoso Conselheiro, Deus Forte, Pai da Eternidade,
Principe da Paz” (Is 9,6-7). Lucas apresenta Jesus como o cumprimento dessa profecia.
Jesus como aquele cujo reino nao tera fim (Lc 1,32-33).

d) “O Espirito do Senhor Deus estd sobre mim, porque o Senhor me ungiu para pregar boas
novas aos pobres; enviou-me a curar os quebrantados de coragao, a proclamar liberdade
aos cativos...” (Is 61,1-2). Em Lucas Jesus Ié essa profecia na Sinagoga, dentro da
liturgia sabatica e declare que Ele é o cumprimento dessa palavra anunciada (Lc 4,18-
21).

e) Depois da ressurreicdo, Jesus se revela aos discipulos no caminho de Emats e,
“comegando por Moisés e todos os profetas, interpretou lhes em todas as Escrituras o
que a Ele dizia respeito” (Lc 24,27). Isso indica que para os primeiros seguidores de
Jesus, Ele representa a concretizagdo das profecias messianicas profetizadas e esperadas
por Israel. A proclamacdo do cumprimento dessas profecias abre a vocagao de Israel
para as Nagdes que sera o espago das realizagdes das promessas de Deus a Israel, através
de Jesus Ceristo.

Fundada nas Sagradas Escrituras, a luz do n° 4 de Nostra Aetate, a Igreja afirma que a
Alianga de Deus com Israel € perene pois Deus nao revoga sua Palavra e Israel continua sendo
amado por Deus. Desta forma a Igreja reafirma o que Paulo ensinou que “aos israelitas
pertencem a adogao filial, a gléria, as aliancas, a legislacdo, o culto, as promessas, aos quais
pertencem os patriarcas, € dos quais descende o Cristo, segundo a carne” (Rm 9,4-5). Esses
valores pertencem a Israel e eles sdo perenes e ¢ dentro deles que Deus se encarna, fazendo-se
Homem-judeu, amplificando-os a toda a humanidade.

Israel permanece, portanto, a boa Oliveira onde as Nagdes, através de Jesus Cristo,
recebem a sua seiva. Como consequéncia, a permanéncia de Israel é a condi¢do para a vida da
Igreja, dado que a fé cristd ndo tem sentido se desarraigada de Israel. A Igreja ndo substitui
Israel, mas caminha com ele na historia da salvacao. Reconhecer a plena inser¢ao de Jesus no
contexto de seu povo Israel que permanece na Alianca com Deus e “continua amado por Deus”,
¢, portanto, a chave teologica indispensavel. Sem esse reconhecimento, a cristologia corre o
risco de tornar-se abstrata, descontextualizada e, sobretudo, infiel a propria identidade de Jesus.
Como ja vimos acima o que afirma o Cardeal Kurt Koch: “mas, no que diz respeito a Igreja

crista, nao ha duvida de que, sem o judaismo, a Igreja corre o risco de perder o seu lugar na
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historia da salvacao e, em ultima andlise, de se perder numa gnose contraria a historia” (ROTA,

2008, p. 673-682).
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