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Resumo

Ao investir no estudo poético-teologico do Salmo 29, a presente pesquisa, de um modo especial, propoe-
se a investigar os fendmenos ambientais mencionados nesse poema milenar. Ora se trata de eventos
climaticos e/ou extremos meteoroldgicos, fazendo-se referéncia as aguas celestes, aos trovoes e as
chamas de fogo aticadas do alto. Ora se imaginam abalos sismicos. Além disso, sdo contempladas
diversas paisagens: o Libano e/ou o Sarion, o deserto, Cades e os bosques. No mais, animais entram em
cena: o bezerro, a cria de bufalos e as corgas. E se olha para o vegetal lenhoso do cedro. Com isso, o
Salmo 29 convida seus ouvintes-leitores e/ou orantes a um encontro com o Senhor, descrito como Deus
glorioso, forte e espléndido, por meio de um olhar diversificado para o ambiente e/ou a natureza,
chegando-se, inclusive, a compreensdo de que a manifestagdo ou teofania de Deus no meio da natureza
favorece a fé na realeza do Senhor, unida com a esperanga de que este tltimo atue em favor de seu povo.

Palavras-chave: Salmo 29. Leitura verde. Hermenéutica ecoldgica.
Abstract

By investing in the poetic-theological study of Psalm 29, this research particularly aims to investigate
the environmental phenomena mentioned in this ancient poem. At times it refers to climatic events
and/or meteorological extremes, referring to celestial waters, thunder and flames of fire coming from on
high. Sometimes seismic tremors are imagined. In addition, various landscapes are contemplated:
Lebanon and/or Sarion, the desert, Kadesh and the woods. Animals also come into play: the calf, the
buffalo calf and the roe deer. And we look at the woody cedar tree. With this, Psalm 29 invites its
listeners-readers and/or prayers to an encounter with the Lord, described as a glorious, strong and
splendid God, through a diversified look at the environment and/or nature, even coming to the
understanding that the manifestation or theophany of God in the midst of nature favours faith in the
Lord's kingship, coupled with the hope that the latter will act in favour of his people.
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Introducao

Observa-se que, em meio as suas amplas reflexdes sobre Deus e o ser humano, a Biblia
também contempla os seres nao humanos: a dgua, o ar, o solo, a temperatura, os vegetais € 0s
animais. Com isso, no ambito dos estudos biblicos atualmente realizados no mundo académico,
nasceu uma linha de pesquisa que se dedica a investigacdo das dimensdes ambientais
pertencentes a Sagrada Escritura de judeus e cristdos.! Ou seja, instigada pelas preocupagdes
contemporaneas com o planeta terra, ocorre uma leitura verde dessas milenares tradi¢des
religioso-literarias, sempre a procura de saberes validos em vista da preservacao do ambiente e
de convivéncias mais harmoniosas entre os seres humanos e nao humanos.

O presente estudo se propde a ler e interpretar o Salmo 29 com a questdo ecoldgica como
chave de leitura.? Em vista disso, é preciso ter em mente duas realidades textuais: (a) o Salmo
29 ¢ um poema lirico originalmente composto em hebraico; (b) o Salmo 29 ¢ uma oragdo,
visando-se a meditagdo sobre o “Senhor (M7°)”, “o0 Deus glorioso (71223798)” (v. 3). Por
consequéncia, a presente pesquisa visa ora a analise linguistico-poética dos versos em questao,
ora o quanto a reflexdo salmica sobre o ambiente, olhando para fendmenos atmosféricos e/ou

climéticos, paisagens e animais, se transforma em ecoteologica e/ou ecoespiritualidade.

Traduciao

O estudo cientifico de um texto biblico, em principio, acolhe este tltimo em sua lingua
original. Eis uma traducdo mais literal do Salmo 29 para o portugués, feita com a intencao de
que, na lingua de chegada, ainda seja possivel verificar os elementos estilisticos e tematicos

que, no texto em sua lingua de origem, apresentam beleza poética e for¢a argumentativa.’

'O seguinte compéndio ¢ resultado das pesquisas ocorridas nas ultimas duas décadas: The Oxford Handbook of
The Bible and Ecology (MARLOW; HARRIS, 2022). Em relacao a leitura dos Salmos com a questio ecolodgica,
ver Ecological Hermeneutics as Current Trend in Old Testament Research in the Book of Psalms (FERREIRA;
SUTTON, 2024).

2 Com isso, a pesquisa aqui apresentada d4 continuidade a diversas pesquisas anteriores: Erva, bovino selvagem,
tamareira e cedro: Ecoespiritualidade no Salmo 92 (GRENZER, 2020); Agua nos Salmos: Elementos para uma
ecoespiritualidade (GRENZER; RAMOS, 2020); Arvores nos Salmos: Elementos para uma educagio espiritual e
ambiental (GRENZER; AGOSTINHO, 2021); Passaros nos Salmos: Elementos para uma ecoespiritualidade
(GRENZER; BARROS; DANTAS, 2022); A bondade de Deus no templo ¢ na natureza: Uma leitura verde do
Salmo 65 (GRENZER; DANTAS; BARROS, 2023); A terra cheia de propriedades do SENHOR: Leitura verde do
Salmo 104 (GRENZER, 2024).

3 Acolhe-se o texto hebraico de acordo com a edigdo critica Biblia Hebraica Stuttgartensia. (ELLIGER;
RUDOLPH, 1997). Uma nova tradugdo dos cento e cinquenta Salmos para o portugués pode ser conferida em: A
Biblia: Salmos (2026).
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1 Um salmo de Davi.

Dai ao Senhor, 6 filhos de deuses,
dai ao Senhor gloria e forga!
2 Dai ao Senhor a gloria do nome dele,
prostrai-vos diante do Senhor com esplendor de santidade!

3 A voz do Senhor estd acima das aguas:
o Deus da gléria trovejou,
o Senhor estd acima de dguas abundantes.
4 A voz do Senhor estad com vigor,
a voz do Senhor esta com esplendor.
5 A voz do Senhor destroga cedros:
o Senhor destrogou os cedros do Libano.
6 E os fez saltar como um bezerro,
o Libano e o Sarion como uma cria de bufalos.
7 A voz do Senhor atica chamas de fogo.
8 A voz do Senhor faz estremecer um deserto,
o Senhor faz estremecer o deserto de Cades.
9 A voz do Senhor faz corcas darem a luz
e desnudou bosques.

Em seu palécio, cada um diz: “Gloéria!”
10 O Senhor se assentou sobre o diltvio:

o Senhor se assentou, ¢ rei para sempre.
11 O Senhor da forga a seu povo,

o Senhor abengoa seu povo com a paz.

Interpretacao

O presente estudo segue a sequéncia dos versiculos do Salmo 29. Assim, os comentarios
a seguir avancam com o poema. Comeca-se, em geral, com um olhar para a configura¢ao
poética do texto milenar, a fim de, como ouvinte-leitor, entrar no ritmo dele. Em seguida,
procura-se pelos avangos tematicos e, com isso, pela reflexao teologica promovida pelo poema
lirico, com atencao especial as dimensdes ambientais. Embora o Salmo ndo separe entre forma
e conteudo, mas, simultaneamente, insista nessas duas dimensdes textuais, um estudo precisa

ocorrer de forma organizada, analisando uma coisa depois da outra.
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Avisos iniciais (v. 1a)

A Septuaginta, tradugdo grega da Biblia Hebraica realizada da “metade do século III
a.C.” até “o inicio do século a I a.C.”, traduz o substantivo hebraico “canto com instrumentos
musicais (7117%)” como “salmo (yoAuog)” (v. la) (FABRY, 2008, p. 54). Cinquenta e sete
Salmos apresentam esse vocébulo em seus titulos. A raiz verbal da palavra hebraica ¢ bem
compreendida como “tocar um instrumento musical, musicar, salmodiar (77 1)” (S1 7,18 e
outras quarenta vezes no livro dos Salmos). Essa ideia, inclusive, casa-se com a imagem de
“Davi (17)” (v. 1a) como “quem sabe tocar (321)” (1Sm 16,18; SI 33,3; 68,26) “a citara (7i12)
com sua mao” (1Sm 16,23), instrumento treze vezes mencionado nos Salmos (S1 33,2; 43,4;
49,5; 57,9; 71,22; 81,3; 92,4; 98,5[2x]; 108,3; 137,2; 147,7; 149,3).

No entanto, o titulo do poema (v. 1a) “ndo afirma que o Salmo seja de Davi, mas que ele
deve ou pode ser lido com este tltimo em mente” (BOHLER, 2021, p. 97). Isto é, o poema
“pertence a”, ¢ “de” e/ou “para Davi (1177)” (v. la), imaginando-se que esse rei possa e/ou
deveria ter rezado dessa forma. Com outras palavras: “Ainda que colocados pela Tradigdo sobre
o patrocinio do rei Davi, os Salmos sdo expressao da fé secular do povo de Deus em varias

épocas de sua historia” (RAVASI, 2024, p. 24).

Primeira estrofe (vv. 1b-2)

Quatro imperativos caracterizam os inicios das quatro linhas que formam a primeira
estrofe do poema (vv. 1b-2). Sempre na primeira posicao, ouve e/ou lé-se, por trés vezes, a
ordem “Dai (3237) ao Senhor (m°2)!” (vv. 1b.c.2a) e, uma vez, “Prostrai-vos (1ny:7) diante do
Senhor (M7°2)!” (v. 2b). Forma-se, assim, um “paralelismo do tipo escada”, isto €, ocorre uma
“repeticdo de elementos idénticos, com o acréscimo de um equivalente” (SILVA, 2022, p. 472).
Junto aos quatro imperativos, sempre flexionados no plural masculino, ocorre a quadrupla
presenca do tetragrama, isto ¢, do nome do Deus de Israel, vertido aqui como “Senhor (m°)”
(vv. 1b.c.2a.b). Mais ainda, no texto hebraico, o nome de Deus, em todos os casos, ¢ precedido
pela mesma preposigdo “a/diante de (7)” (vv. 1b.c.2a.b). Portanto, sdo esses paralelismos que
geram o ritmo da estrofe inicial.* Seja também observada a sequéncia dos complementos. A
primeira linha traz os destinatarios da ordem, visando-se a quem deve dar algo ao Senhor: “6
filhos de deuses” (v. 1b). A segunda e terceira linhas trazem, na posi¢ao de objeto direto, o que

deve ser oferecido ao Senhor: “gléria e for¢a” (v. 1¢) e, como variagdo, “a gloria do nome dele”

4 A tripla ordem “Dai (727) ao SENHOR (7)7°2)!”, seguida pela ordem “Prostrai-vos (117awn) diante do SENHOR
(M2)!”, também pode ser observado em SI 96,7-9.
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(v. 2a). A quarta linha, por sua vez, em forma de uma locucao adverbial, aborda como se deve
realizar a acdo imaginada: “com esplendor de santidade” (v. 2b).

No que se refere ao contetido, chama a atengdo que o salmista, na primeira linha da
ora¢do, se dirija a “filhos de (°32) deuses (2°9%8)” (v. 1b). Como compreender essa expressio e,
em especial, o plural “deuses (2°7%)” (v. 1b)? Em principio, quem reza no livro dos Salmos
compreende “o Senhor (M:7°)”, Deus de Israel, como “Deus (?8)” (S1118,27; 140,7), “Deus (?X)
dos deuses (2°77%)” (S1 50,1) e/ou “o Deus (2%) dos céus (2n¥a)” (S1 136,26). E, ao chama-lo
diretamente de “Senhor (>378)”, medita-o como “Deus (?%) compassivo e misericordioso” (SI
86,15; Ex 34.6). E “o Deus (%) de Israel” (SI 68,36) ¢ o “Deus (?%) Altissimo (11"5y)” (SI 57,3;
78,35; 107,11), no sentido de “o Senhor” ser um “Deus (?¥) grande”, isto é, um “rei grande
acima de todos os deuses” (S1 95,3).

O mesmo vocabulo “Deus (7%)”, no entanto, além de indicar o Senhor, Deus de Israel,
também ¢ usado para referir-se a outros deuses, isto ¢, a um “deus alheio” ou a um “deus
estrangeiro” (S1 81,10). No caso, imagina-se uma “comunidade divina (?%-n7¥)”, formada por
“deuses (2712%8)” (SI 82,1) e/ou “os filhos do Altissimo” (Sl 82,6), os quais, inclusive, seriam
“julgados” pelo “Deus (2°77%)” de Israel (S1 82,1).

O Salmo 29 se encontra vinculado a essa ideia. “De acordo com o modelo do pantedo
cananeu, os ‘deuses’ aqui se reinem como uma espécie de corte celeste em torno do trono do
Deus Altissimo, convocados para reconhecerem e celebrarem este tltimo como ‘rei cheio de
gloria e forca’” (ZENGER, 1998, p. 116). Ou seja, os “‘filhos de deuses’ sdo seres que vivem
na esfera divina (céu)”, lembrando-se de que, “em Ugarit e em outros contextos politeistas, se
visa aos deuses que estdo sob o deus central, que ¢ E/; em Israel, porém, eles sdo seres celestes
incomparaveis a Deus” (BOHLER, 2021, p. 520). Afinal, espera-se, de quem pertence ao povo
israelita, uma resposta negativa a seguinte pergunta dupla: “Quem pode se comparar ao Senhor
nas nuvens espessas? E quem se parece com o Senhor entre os filhos de deuses (2°7%)?” (S
89,7). Ninguém!

O proprio Salmo 29, por meio do paralelismo formado a partir da dupla colocagdo do
vocabulo “deuses (2°9%)” (v. 1b) e “Deus (2X8)” (v. 3b), variando apenas o nimero, faz questio
de deixar claro que “o Deus da gloria (712237%%)” (v. 3b) é “o Senhor (M) (Vv.
lb.c.2a.b.3a.c.4a.b.5a.b.7a.8a.b.9a.10a.b.11a.b). Dessa forma, “no Antigo Testamento, os
deuses (2°9%) (v. 1b) seriam os anjos” — cf. “os filhos de Deus” (J6 1,6; 2,1; 38,7) —, ou seja,
mensageiros que, como membros do exército celeste, fazem parte do “circulo dos santos™ (Sl

89,8) (ROSS, 2011, p. 651).
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Independente da identificacdo exata dos “filhos de deuses” (v. 1b) na primeira estrofe (vv.
1b-2b) do Salmo 29, estes sdo intimados a “dar ao Senhor (7)7°2)” (v. 1b) gloria (7122) e forga
(19)” (v. 1c; S196,7), ou, de forma mais definida, “a gloria (7122) do nome dele (in¥)” (v. 2a; Sl
66,2; 79,9; 96,8). Seja lembrado que o tetragrama, nome do Deus de Israel vertido como
“Senhor (M7°)”, por exceléncia, ganha sua representatividade na narrativa do éxodo, indicando
a relagdo libertadora que este, no contexto da sociedade faradnica e escravista, assume com o
povo dos oprimidos (Ex 3,14).

O vocébulo traduzido como “gléria (7i22)” (vv. 1c.2a.3b.9¢), quatro vezes presente no
Salmo 29, inclui as cargas semanticas de “peso”, “importancia”, “honra” e/ou “respeito”.
Assim, em diversos momentos, quem reza nos Salmos contempla a “grande gloria do Senhor”
(S1 138,5) como algo que “esta sobre toda a terra” (Sl 57,6.12; 108,6) e até “acima dos céus”
(S1 113,4). “O Senhor” ¢ visto como “rei da gloria” (S1 24,7.8.9.10[2x]). Ele “aparece em sua
gloria” (S1 102,17), com “a gloria de sua majestade” (SI 145,5) e/ou “a gldria do esplendor de
seu reino” (Sl 145,11-12), realidade que ¢ “para sempre” (S1 104,31). Por isso, “os céus
enumeram a gléria de Deus” (S1 19,2). “Salmodia-se”, dizendo a Deus: “Gléria” (S1 30,13). Ou
seja, ao estar “no santuario”, o orante se propoe a “ver a gloria” de Deus (S1 26,8; 63,3), assim
como “todos os povos” a podem “ver” (Sl 97,6), inclusive “todos os reis da terra” (S1 102,16).
Portanto, “todos da terra” devem “render gloria” a Deus (S1 66,1-2; 96,3.7), uma vez que “o
Senhor da gloria aos que caminham com integridade™ (SI 84,12) e/ou “faz a gloria morar na
terra” de seu povo (Sl 85,10), por mais que exista quem queira “trocar essa gloria” por um
objeto feito por maos humanas (S1 106,20). Todavia, Deus se propoe a ser “a gloria” de quem
reza (S157,9; 108,2).

De forma semelhante, contempla-se a “for¢a (7¥)” de Deus nos Salmos. O Senhor tem
“forga” (SI 21,2.14; 62,12; 63,3; 66,3; 68,34.35; 74,13; 77,15; 78,26; 89,11; 90,11; 93,1; 96,6;
105,4; 132,8; 150,1) e se torna “forca” para quem a ele se dirige (S1 8,3; 28,7.8; 30,8; 46,2;
59,10; 61.,4; 62.8; 68,29.36; 71,7; 81,2; 84,6; 86,16; 89,18; 118,14; 138,3; 140,8). Isso vale
também para o rei (S1 99,4; 110,2) e para o povo (SI 78,61). Por isso, o fiel “canta a forca” de
Deus, no sentido de “salmodiar a” Deus, sua “for¢a” (Sl 59,17-18), e de intimidar os demais,
inclusive “as familias dos povos” (SI 96,7), “a atribuirem forca a Deus” (S1 68,35). No Salmo
29, o vocébulo gera at¢ uma moldura. Na primeira estrofe, “os filhos de deuses” recebem a
ordem de “dar for¢a ao Senhor” (v. 1¢). Na estrofe final, o orante afirma: “O Senhor da forga a
seu povo” (v. 11a).

A ultima linha da primeira estrofe no Salmo 29 — “prostrai-vos diante do Senhor com

esplendor de santidade (¥7~n1732)!” (v. 2b; S196,9; 1Cr 16,29; 2Cr 20,21) — deixa uma duvida.
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Ao imaginar o “ornamento” e, com isso, “o esplendor do rei (777°n173)” (Pr 14,28), resta a
pergunta sobre se a oragdo milenar visa as “vestes liturgicas dos membros da corte celeste” e/ou
as “carateristicas do rei dos deuses”, isto €, do “Senhor” (v. 2b) (HOSSFELD, 1993, p. 183).
Observando o substantivo flexionado no género masculino, quem reza nos Salmos ora pensa
no “ornato” e/ou no “esplendor (177)” do ser humano (SI 8,6), do rei (SI 21,6), do valente (Sl
45,4-5) ou do povo (S1 110,3). Ora contempla “o esplendor (177) do Senhor”, Deus de Israel
(S190,16; 96,6; 104,1; 111,3; 145,5.12; 149,9). O proprio Salmo 29, no v. 4b, afirma que “a
voz do Senhor esta com esplendor (777)” (v. 4b). Enfim, as diversas compreensdes nao se
excluem mutuamente. Pelo contrario, completam-se. De certo, “o0 Senhor” esta “com esplendor
de santidade” (v. 2b). Justamente por isso, porém, cabe também aos “exércitos celestes” e,
inclusive”, aos “adoradores terrestres do Deus celeste” estarem “com esplendor de santidade”

(v. 2b), a fim de “prostrarem-se diante do Senhor” (v. 2b) (OEMING, 2000, p. 178).

Segunda estrofe (vv. 3-9b)

Apbs o convite a glorificagdo do Senhor na primeira estrofe (vv. 1b-2), quem reza no
Salmo 29 apresenta, na estrofe central (vv. 3-9b), os motivos, as causas e/ou as razdes para tal
acdo. No caso, contempla “a apari¢io da gloria de Deus numa tormenta” (BOHLER, 2021, p.
521). Ao mencionar sete vezes “a voz (7ip) do Senhor (7071°)” (vv. 3a.4a.b.5a.7a.8a.9a), de forma
poética, “sete trovdes estilizam sonoramente uma tempestade” (ALONSO SCHOKEL;
CARNITI, 2021, p. 443). Ou secja, “o Deus da gloria (71227°9%)” ¢ meditado como quem
“troveja” (v. 3b). Juntam-se ainda “as chamas (ni23%) de fogo (WR)”, isto €, os relampagos (v.
7). Além disso, as catorze linhas ou colons da segunda estrofe (vv. 3-9b) propdem um amplo
giro territorial, do oeste ao leste e do norte ao sul. Espagos geograficos, com arvores e animais,
entram em cena. Portanto, o olhar do orante dirige-se agora a terra, para contemplar os efeitos

da acdo do “Senhor” (vv. 3a.c.4a.b.5a.b.7.8a.b.9a).°

Aguas e trovejo

A segunda estrofe do Salmo 29 se subdivide em trés unidades poéticas menores. A
primeira delas ocupa os vv. 3-4. Visa-se ao espaco que se caracteriza pela presenca das “aguas

(2n)” (v. 3a) e, mais ainda, por “aguas (2°») abundantes (2°37)” (v. 3c; Sl 18,17; 32,6; 77,20;

3 Juntando os avisos iniciais (v. 1a) e a primeira estrofe (vv. 1b-2), cinco linhas ou célons antecedem a segunda
estrofe (vv. 3-9b) do poema. Da mesma forma, cinco linhas ou célons formam a terceira estrofe (vv. 9c-11). Com
isso, todo o poema ¢ formado por vinte e quatro linhas. Trata-se de um multiplo de doze, nimero que, ao lembrar
as doze tribos de Israel, funciona como elemento estilistico. Assim, percebe-se o quanto o poema lirico presente
no Salmo 29 guarda uma simetria bem planejada.
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93,4; 107,23; 144,7). Conforme a cosmovisdao do mundo antigo, a terra se encontra circundada
de dguas abismais. De um lado, em cima da terra, hé as aguas celestes (S1 18,12; 104,3; 148,4).
Do outro, existem as aguas subterraneas (Sl 136,6). Na terra, por sua vez, as aguas mais
volumosas sao as “aguas do mar” (Sl 33,7; 46,3-4; 74,13; 77,17.18.20; 78,13; 93.,4; 107,23). E
dali — no caso de Israel, do mar Mediterraneo — que sobem as nuvens pesadas.

Em meio as duas sentencas que contemplam o “Senhor acima das dguas” (v. 3a.c), com
o elemento abiotico ganhando destaque por ser apresentado com um paralelismo de escada —
ver “aguas” (v. 3a) e “adguas abundantes” (v. 3c) —, outro fendmeno meteoroldgico atrai a
atengdo do ouvinte-leitor. E dito que o Senhor, intitulado de “Deus da gléria”, “trovejou
(2°¥77)” (v. 3b). A forma do verbo hebraico traz o aspecto temporal do passado, indicando “o
inicio de uma agdo que ¢é apresentada em seu decurso” (BOHLER, 2021, p. 522).

“O trovao, ruido que acompanha o raio durante a tempestade, foi sempre” e continua a
ser “um fendmeno impressionante e terrificante”, sendo que “o israelita” contempla o estrondo
como “manifestacdo de Deus”, isto ¢, um “sinal do poder divino” e da “presenca” dele
(Escaffre, 2013, p. 1331). Imagina-se na Biblia que “o Senhor troveja (a¥1) nos céus (20%32)”
(Sl 18,14; 1Sm 2,10) ou “dos céus (n¥-1n)” (2Sm 22,14), e isso “sobre” ou “contra” quem
esta na terra (1Sm 7,10). Assim, o “trovejo” divino é compreendido como “voz (?ip) do
Altissimo (37¥)” (SI 18,14). Ou seja, ao Deus “trovejar com sua voz” (J6 37,5; 40,9), “com a
voz de sua sublimidade” e/ou com “o trovao de sua valentia” (J6 26,14), nasce a percepg¢do de
que uma estrondosa “voz ressoa (OX%) atras dele” (J6 37,4).

Para Isaias, numa “visitagao do Senhor dos exércitos”, juntam-se “trovao (ay?) e estrondo
(¥y7), com som (7ip) alto (2173), vendaval (7930), tempestade (77¥9) e chama (237) de um fogo
(¥X) devorador” (Is 29,6). Também o salmista contempla o “trovao (2¥y1)” junto aos
“relampagos (2°72)” (SI 77,19), imaginando que, ao “som” dele, “as aguas” terrestres ‘“‘se
atropelam” (S1 104,7). Enfim, o trovao ¢ um elemento teofanico (Ex 19,16), no sentido de Deus
“responder no esconderijo do trovao” (SI 81,8).

Fica claro com isso o quanto o Salmo 29, na primeira parte da segunda estrofe (vv. 3a-
4b), ao contemplar “as dguas” (v. 3a.c) e “o trovejo” (v. 3b), vislumbra a “gléria”, ou seja, a
“importancia” de “Deus” (v. 3b). No caso, o trovao, compreendido como “voz do Senhor” (vv.
3a.4a.b), indica quanto “vigor” (v. 4a) e/ou “esplendor” (v. 4b) pertencem a quem, além de
continuar a manifestar-se assim, ja “trovejou” no momento da criacdo do mundo (v. 3b; Sl
104,7). Enfim, o elemento abidtico da agua e o fendmeno climéatico da tempestade, inclusive o

trovao, tornam-se palavra divina para quem contempla Deus como criador de toda a criagao.
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Cedros, Libano, Sarion, bezerro, cria de bufalos e chamas de fogo

Apos a contemplacdo das “adguas abundantes” (v. 3c), celestes e/ou maritimas, a segunda
unidade literaria (vv. 5-7) na estrofe central (vv. 3-9b) do Salmo 29 traz determinado espago
geografico terrestre ao encontro de seu ouvinte-leitor: ora pelo nome de um povo e/ou pais, ora
por mencionar uma montanha, uma arvore e animais da regido, além de contemplar o fendmeno
climatico da tempestade, visando a mais um elemento dela. Continua, com isso, “a topografia
teologica” promovida pelo poema em questao (ZENGER, 1998, p. 117). Tudo comega com o
olhar para o vegetal lenhoso.

Ao investir novamente num paralelismo de escada — “cedros (2°17X8)” (v. 5a) e “cedros do
Libano” (v. 5b) —, o Salmo 29 medita uma arvore florestal impressionante.

Nos demais escritos da Biblia Hebraica, o cedro recebe outras sessenta e sete
mengdes. O cedro existia, sobretudo, no Libano ¢ na Cilicia, mas ndo em
Israel, por crescer em regides montanhosas, sobre solos rochosos. Com sua
altura de trinta a cinquenta metros e com um didmetro de tronco de até dois
metros, o cedro fornece madeira preciosa de construgao, sobretudo em vista
da resisténcia dela. No mundo antigo, as diversas nagdes a importavam para
construir navios (Ez 27,5), templos, palacios e moveis (2Sm 5,11; 7,2.7; 1Rs
5,20.22.24; 6,9.10.15.16.18[2x].20.36; 7,2[2x].3.7.11.12; 9,11; Jr 22,14; Ct
1,17; 8,9; Esd 3,7; 1Cr 14,1; 17,1.6; 22,4[2x]; 2Cr 2,2.7), e até idolos (Is
44,14). Nesse sentido, o cedro se tornou expressao de riqueza (1Rs 10,27; Jr
22,15; 2Cr 1,15; 9,27). Impressiona também como o cedro pode atingir uma
idade de até mil anos. No mais, a madeira do cedro oferece também o6leos
essenciais, com efeitos antissépticos, bactericidas, diuréticos, expectorantes,
fungicidas e inseticidas. Além disso, conforme as leis de culto no Pentateuco,
a madeira do cedro e/ou as lascas dela eram importantes para ritos de
santificagdo e purificagdo (Lv 14,4.6.49.51.52; Nm 19,6). Em vista de tudo
isso, compreende-se também que o cedro era objeto de estudo botanico (1Rs
5,13) (GRENZER; AGOSTINHO, 2021, p. 442).5

No livro dos Salmos, os “cedros” (v. 5a.b) recebem seis mengdes. Sao vistos como
“cedros de Deus (7817%)” (S1 80,11), isto ¢, assim como, em geral, os vegetais lenhosos sdo
“as arvores do Senhor”, este ultimo, de um modo especifico, ¢ contemplado como quem
“plantou os cedros do Libano” (SI 104,16). Com isso, espera-se também que “o justo cresca
como um cedro no Libano” (SI 92,13). No entanto, independente do comportamento do fiel,
vislumbra-se que “todos os cedros”, junto aos “montes e todas as colinas”, louvem a Deus (Sl
148,9). Em contrapartida, por mais majestosas, fortes e impressionantes que os “cedros” sejam,
o orante no Salmo 29, duas vezes, medita o “Senhor” como quem ¢ capaz de “destrogar (12%/)”

essas arvores (v. 5a.b).

¢ Ver também “Libanon-Zeder” (ASSMANN, 2018, p. 124-125); “Zeder” (RIEDE, 2017, p. 1-7); “Pflanzen in
der Bibel” (ZOHARY, 1986, p. 104-105).
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Na Biblia Hebraica, o nome “Libano (71127)” (vv. 5b.6b; Sl 72,16; 92,13; 104,16)
corresponde as duas cordilheiras que, a partir do limite setentrional de Israel, por
aproximadamente cento e cinquenta quildometros, se estendem, em dire¢do sul-norte,
paralelamente a costa do mar Mediterraneo. Separadas pelo vale Begaa, trata-se, no oeste, da
cadeia do Libano e, no leste, da cadeia do Antilibano ou Hermon. O monte mais alto no sul do
Antilibano, com 2.814 metros de altitude, ¢ o “Hermon (7in717)” (S142,7; 89,13; 133,3). “Sarion
(1) (v. 6b; Dt 3,9), “Sion (3%°)” (Dt 4,48) e “Senir (7171%)” (Dt 3,9) sdo outros nomes para
o monte Hermon, usados pelos povos vizinhos.’

No que se refere, por sua vez, aos “cedros” (v. 5a) e/ou aos “cedros do Libano” (v. 5b),
ou as proprias montanhas do “Libano” e “Sarion” (v. 6b), quem reza no Salmo 29 contempla o
“Senhor” (v. 5b), Deus de Israel, como quem “os fez saltar (777) como um bezerro (2)¥)” (v.
6a). Emprega-se o elemento estilistico do “oximoro”, isto ¢, da combinacao de palavras
contraditdrias, seja porque se trate de “saltos dos maci¢os montanhosos”, seja porque apenas se
vise aos “saltos da floresta imensa” (BOHLER, 2021, p. 524). Com outras palavras, ocorre uma
“descrigdo hiperbdlica” que “manifesta a forga de Deus” (FURTATO, 2007, p. 217).

O movimento “saltitante” (v. 6a) lembra as “criancas” (J6 21,11), equipadas com um
“riso” alegre (Ecl 3,4), ou Davi, quando dancou na frente da arca (1Cr 15,29), mas, também, os
“carneiros” (Sl 114,4.6) e os “bodes” (Is 13,21), os “cavalos” e/ou os “carros” de guerra por
eles puxados (JI 2,4-5; Na 3,2). No Salmo 29, outros dois animais ilustram esse tipo de
movimento por parte das arvores imponentes e/ou dos “montes” (SI 114,4.6): o “bezerro (73y)”
(v. 6a) e a “cria de bufalos (2°2%7712)” (v. 6b).

O vocabulo comumente traduzido como “bezerro (23¥)” (v. 6a) indica um touro jovem de
“até trés anos”, isto €, um animal “forte, cheio de vigor e vitalidade juvenis” (KOENEN, 2016,
p. 7-8). Seja lembrado como o vocabulario para o gado bovino ¢ amplo na Biblia Hebraica,
inclusive no livro dos Salmos. Mais ainda, “os diferentes critérios usados para distinguir —
espécie, género, idade e fun¢do —, parcialmente, se sobrepdem”: ver “bufalo (ax7)”, isto &,
bovino selvagem (S1 22,22; 29,6; 92,11) e “gado doméstico (1p32)” (S1 66,15); “bezerro (73¥)”
(S129,6; 68,31; 106,19) ou “touro jovem” e “bezerra (773¥)” ou “vaca nova”; “novilho (12)” e
(S122,13; 50,9; 51,21; 69,32) e “novilha (772)”, como holocausto ou oferta pelo pecado; “gado

bovino (Mi¥)” ou “touro” como propriedade ou bem econdémico (S1 69,32; 106,20); “touro

" Ver a localizagdo das cordilheiras do Libano e do Antilibano, isto é, do Hermon em “Atlas biblico” (ZWICKEL,
2010, p. 17.19.21.23.33.37).
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valente (7°28)” (S1 22,13; 50,13; 68,31), no sentido de animal forte; “gado bovino (778)” no
contexto de agricultura e pecuaria (Sl §,8; 50,10) (KOENEN, 2016, p. 7).

O Salmo 29, paralelamente ao “bezerro (2)¥)” (v. 6a), traz a “cria de bufalos (2n%7772)”
(v. 6b). Assim, ora se observa o contraste entre o animal doméstico e o animal selvagem. Ora,
porém, se olha para o comportamento semelhante deles. Empregando duplamente a preposi¢ao
“como (in3)” (v. 6a.b), destaca-se o quanto esses dois animais jovens, com uma forca
impressionante e engracada, sao capazes de “saltar (727)” (v. 6a), a fim de comparar, ao
movimento deles, o que acontece com “os cedros do Libano” (v. 5b) e/ou com a regido do
“Libano” ¢ do “Sarion” (v. 6b).

Por fim, real¢a-se que a forca causadora da catdstrofe ambiental e/ou meteorologica,
aparentemente, encontra-se nos “relampagos (2°p72)” (S1 18,15; 77,19; 97,4; 135,7; 144,6), que
acompanham os “trovejos” (v. 3b). No caso, quem reza no Salmo 29 afirma: “A voz do Senhor
atica (2x¥r7) chamas de fogo” (v. 7), no sentido de “cavar”, “esculpir”, “talhar” ou “lavrar” os
relampagos. Ou seja, ndo se visa apenas ao “fogo (¥X)” (v. 7) em si, mas também a forma como
aparece. S30 “chamas (niag2)” (v. 7), “labaredas” ou “linguas de fogo” (Is 5,24). Enfim, medita-
se Deus como quem “lampeja (?72)” (S1 144,6), quando, com o “som do trovao” (Sl 77,19),
“dispara suas flechas, multiplica os relampagos e os debanda” (Sl 18,15; 144,6), com o efeito

de “iluminar o mundo” (SI 77,19; 97,4). “A terra”, por sua vez, com a tempestade formada por

“relampagos, chuva e vento” (Sl 135,7), “se agita, trepida” (S1 77,19) e “estremece” (S1 97,4).

Deserto, Cades, bosques e corcas

Na terceira parte (vv. 8-9b) da segunda estrofe (vv. 3-9b) do Salmo 29, “a voz do Senhor”
(vv. 3a.4a.b.5a.7.8a.9a) continua a agir. O ambiente, porém, muda. O primeiro espago
geografico mencionado, outra vez, ¢ apresentado com um paralelismo de escada. Ouve-se ou
lé-se primeiramente “um deserto (71272)” (v. 8a); depois, de forma mais definida, aparece “o
deserto (127%) de Cades (¥7p)” (v. 8b). O segundo lugar ¢ formado por “bosques (ni7y?)” (v.
9b), inclusive, com a presenga de “corgas (n?22K)” (v. 9a).

Na Biblia, conhece-se a localidade chamada “Cades (7p)” (v. 8b; Gn 14,7; 16,14; 20,1;
Nm 13,26; 20,1.14.16.22; 27,14; 33,36.37; Dt 1,46; 32,51; Jz 11,16.17; Ez 47,19; 48,28), no
“deserto de Para” (Nm 13,26) ou “deserto de Zin” (Nm 20,1; 27,14; 33,36; 34,4; Dt 32,51),
“uma cidade na extremidade do territorio de Edom” (Nm 20,16; 33,37), junto as “4guas de
Meriba” (Ez 47,19; 48,28). Ao narrar o éxodo, esse local ganha importancia como estagdao no

caminho do Egito a terra prometida (Nm 13-20). Relata-se que a irma de Moisés, “Miriam,
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morreu e foi sepultada ali” (Nm 20,1). Também se conhece o local como “Cades (¥7p) Barne
(¥112)” (Nm 32,8; 34,4; Dt 1,2.19; 2,14; 9,23; Js 10,41; 14,6.7; 15,3) (Schipper, 2008, p. 1-4).

Com uma vocalizacao diferente, encontra-se também o toponimo “Cedes (¥7?)” na Biblia
Hebraica. Ora se trata, no noroeste do lago Hule, de “Cedes na Galileia, no monte de Neftali”
(Js 20,7; 21,32), ou, no sudoeste do mar de Quineret, de “Cedes de Neftali” (Jz 4,6). Além
disso, conhece-se, também no norte de Israel, o “Cedes” de “Issacar” (1Cr 6,57) e, no sul, isto
¢, no limite com Edom, o “Cedes” (Js 15,23) na “extremidade da tribo de Juda” (Js 15,21).
“Embora seja duvidoso, este ultimo lugar, muitas vezes, ¢ identificado com Cades Barne”
(GRASS, 2010, p. 2). Nao aparece na Biblia Hebraica o Cades no rio Orontes.

Enfim, ¢ impossivel tomar uma decisdo final em relagdo a identificacdo do “Cades” (v.
8b) mencionado no Salmo 29. Contudo, caso se trate de “Cades Barne na peninsula do Sinai”,
como “limite meridional”, e do “Libano e Sarion” (v. 5a.6b), isto ¢, do Hermon, como limite
setentrional, o poema em questdo, entdo, olha para os dois “limites do territério habitado de
Israel” (OEMING, 2000, p. 179).

Para além disso, a dupla mencao do “deserto” (v. 8a.b) traz a memoria o que esse espago
geografico representa nos demais Salmos. De um lado, visa-se a experiéncia do éxodo. Deus ¢
meditado como quem, no “deserto”, “fendeu rochedos” (Sl 78,15), “preparou uma mesa” (Sl
78,19), “conduziu” (Sl 78,52) ou “fez andar o seu povo” (Sl 136,16), inclusive, pelos abismos
do mar dos Juncos” (S1 106,9), mesmo que o tempo nessa regido incluisse “fazer cair” (Sl
106,26) os por ele libertados, uma vez que eles “endureceram seu coragdao” (Sl 95,8), “se
revoltaram” (S1 78,40) e “desejaram” (Sl 106,14) o que esse espaco geografico mais exigente
para a sobrevivéncia do ser humano, ao contrario da terra prometida, ainda ndo tinha como
oferecer.

Do outro lado, em momentos posteriores, a experiéncia de “vaguear no deserto” se repete
na vida do povo (S1 107,4) e do individuo, inclusive para Davi (S1 63,1). Nesse sentido, ao “se
afastar” e “pernoitar no deserto” (Sl 55,8), a pessoa se sente como uma “gralha” (S1 102,7).
Também se sabe que, “do deserto, ndo vem” um ser humano capaz de “elevar” a pessoa (Sl
75,7). Deus, no entanto, tem poder para fazer “pastagens desérticas gotejarem” (Sl 65,13),
inclusive no sentido de “transformar rios em deserto” e “o deserto, em lagoa de agua” (Sl
107,33.35). De forma semelhante, no Salmo 29, “a voz do Senhor faz estremecer (2°7?) um
deserto” (v. 8a) e, de forma especifica, “o Senhor faz estremecer (?°1?) o deserto de Cades” (v.
8b).

Logo em seguida, a raiz verbal hebraica “estremecer (?°11)”, duplamente flexionada no

grau do Hifil no v. 8a.b, reaparece flexionada no Pole/ uma terceira vez no v. 9a, agora com o
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significado de “fazer contorcer-se”, no sentido de “fazer ter dores de parto”. E dito que “a voz
do Senhor faz corgas darem a luz (7%im°)” (v. 9a). Além disso, com o animal selvagem, o poema
lirico convida a contemplacdo de outro espaco geografico, isto €, “a soberania de Deus”,
novamente, “é concebida em termos espaciais”, quando se afirma: “A voz do Senhor” (v. 9a)
“desnudou bosques (ni1y?)” (v. 9b) (Venter, 2004, p. 235). Contudo, “o resultado da voz do
Senhor ¢ antitético”, quando esta ultima, de um lado, favorece a renovagdo da vida e, do outro,
a destruicao (BARBIERO, 2016, p. 387).

Ora, a tempestade, com as “aguas abundantes” da chuva (v. 3a.b), “trovejo” (v. 3b) e
relampagos ou “chamas de fogo” (v. 7), favorece a renovagao da vida, ilustrada com as “corgas”
(PT22R) ou “cervas” que, assim como o “cor¢o (72X)” ou o “cervo”, “no Antigo Testamento, ndo
aparecem entre os moradores do deserto” (KEEL, 1978, p. 66). No caso, trata-se das “corgas
do campo” (Jr 14,5; Ct 2,7; 3,5). Admiram-se os “pé€s” desse animal, justamente pelo fato de o
“deixarem livre” (Gn 49,21), o fazerem “correr” (Is 35,6) ¢ o “conduzirem as alturas” das
regides montanhosas (Hab 3,19; 2Sm 22,34), onde, em principio, ha também “bosques” (v. 9b).
Além disso, a “graciosidade da cor¢a” (Pr 5,19) ou do “filhote do cor¢o” (Ct 2,9.17; 8,14)
transformam o animal em representante da mulher ou do homem amados. No mais, sabe-se
também o quanto “cor¢o” e “cor¢a”, cuja “carne” o ser humano pode comer (Dt 12,15.22; 14,5;
15,22; 1Rs 5,3), dependem, com suas andangas durante a noite € no momento da “aurora” (Sl
22,1), de encontrarem “pastagem” (Lm 1,6) e “4gua” (SI 42,2). Caso contrario, “ndo havendo
mais nada verde, a cor¢a da a luz e abandona sua cria” (Jr 14,5). Aliés, por se tratar de animais
arredios, o ser humano, dificilmente, “conhece o momento de as corgas darem a luz” (J6 39,1).
“A voz do Senhor”, no entanto, ao trazer a tempestade e, com isso, a d4gua da chuva capaz de
renovar a natureza, estimula esses animais selvagens a procriarem, “fazendo corcas darem a
luz” (v. 9a).

Nao obstante, ¢ possivel que a mesma “voz do Senhor” (v. 9a), presente na tempestade,
“desnude bosques” (v. 9b). Em vista disso, € preciso lembrar antes de tudo que, no Israel biblico,
“as florestas eram obviamente muito mais extensas do que hoje” (KEEL, 2002, p. 90). No caso,
o livro dos Salmos, além de trazer o toponimo “Campos de Jaar” no sentido de “campos de
bosque” (SI 132,6), contempla o espaco em questao outras seis vezes. Em principio, a floresta
fechada ¢ tida como hébitat de “todo animal do bosque (73?)” (S1 50,10; 104,20), por exemplo,
do “javali” (SI 80,14). Esses “se movem”, sobretudo, nas “trevas” da “noite” (SI 104,20), ao
contrario do “ser humano”, que, na luz do dia, “sai para o seu afazer” (S1 104,23). Todavia,
tanto “os animais do bosque” (Sl 50,10) como o proprio bosque sdo contemplados como

pertencentes a Deus. Ora isso ganha visibilidade quando se percebe que “a voz do Senhor” (v.
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9a) “desnuda bosques” (v. 9b), isto ¢, quando “um fogo acende um bosque ¢ uma chama
consome montes” (S1 83,15). Ora os orantes nos Salmos t€ém consciéncia de que, inclusive, “as
arvores do bosque jubilam” (S1 96,12), justamente quando “os montes e todas as colinas, arvore
frutifera e todos os cedros” (SI 148,9), em meio as demais criaturas, “louvam” (S1 148,7)

“aquele que os chamou a existir e que os mantém” (KEEL, 2002, p. 106).

Terceira estrofe (vv. 9¢-11)

Na estrofe final (vv. 9c-11), “o poema volta a seu ponto de partida”, lembrando que, na
primeira estrofe (vv. 1b-2), com a presenca do exército celeste formado pelos “filhos de deuses”
(v. 1b), ja se contemplou o céu (BOHLER, 2021, p. 527). Isto &, apds a meditagdo da tempestade
terrestre nos diversos espagos geograficos na segunda estrofe (vv. 3-9b), o olhar se dirige agora
ao “palacio” celeste (v. 9¢) formado pelas dguas acima do firmamento (Gn 1,7), com “o Senhor
assentado sobre o dilavio” (v. 10a). Com isso, cumpre-se também a ordem inicial: “Dai ao

'79

Senhor gloria e for¢a!” (v. 1c), quando, “no palacio dele, cada um diz: ‘Gléria!’” (v. 9c). Aliés,
juntam-se agora ‘“as duas vozes dominantes no poema”: “a voz do Senhor” (vv.
3a.4a.b.5a.7.8a.9a), sete vezes ouvida na segunda estrofe, e “a voz do coro celeste” na terceira
estrofe, com o unico discurso direto no poema (v. 9c) (HABEL; AVENT, 2001, p. 47). Além
disso, assim como a primeira estrofe (vv. 1b-2), a estrofe final apresenta quatro vezes o
tetragrama, isto €, o nome de Deus vertido como “Senhor (m7°)” (vv. 10a.b.11a.b).

O vocabulo “palacio (72°7)” (v. 9¢) ndo indica apenas “os palacios” (Sl 45,9) e/ou “o
palécio do rei” (S145,16), mas, junto as palavras “casa (n72)” (SI 5,8), “morada (72w7)” (S126,8)
e “santuario (U7pn)” (SI 74,7), o “templo (72°7)” do Senhor, espago da “santidade (¥7p)” de
Deus (S15,8; 11,4; 65,5; 79,1; 138,2). Por isso, o ser humano ali “reflete” (SI 27,4) e faz ouvir
sua “voz” (SI 18,7), a fim de experimentar a “lealdade” divina (S1 48,10). Para os salmistas, o
“templo”, “modelo” de beleza (S1 144,12), esta “sobre Jerusalém” (SI 68,30; 79,1). Contudo, o
templo fisico, além de construcao de pedras e outros materiais preciosos sobre um monte, ganha
“a fun¢do de ponto de encontro entre céu e terra, representando todo o cosmo” (KRATZ, 2016,
p. 413). Nesse sentido, “o Senhor”, a0 mesmo tempo, “esta no templo de sua santidade” e “tem
seu trono nos céus” (S 11,4).

No Salmo 29, esse trono ¢ formado pelo “dilavio (732n)” (v. 10a), isto é, pelas aguas do
oceano celeste. Em toda a Biblia Hebraica, esse vocabulo, no mais, somente ¢ usado para
descrever o “diluvio” no tempo de No¢ (Gn 6,17; 7,6.7.10.17; 9,11[2x].15.28; 10,1.32; 11,10).
No caso, a narrativa no livro de Génesis contempla as origens duplas das aguas diluviais: ora

“se fenderam todos 0os mananciais do abismo” ou “do imenso oceano subterraneo”, ora “foram
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abertas as comportas dos céus” (Gn 7,11). Quer dizer, as 4guas vieram debaixo, mas também
de cima.

Justamente em vista das for¢as em meio ao cosmo e a natureza, com a possibilidade de
os seres humanos ¢ nao humanos se encontrarem ameagados em sua sobrevivéncia, no Salmo
29, “o Senhor”, duplamente, ¢ contemplado como quem “‘se assentou (2¢)” (v. 10a.b). Aliés, ¢
comum no livro dos Salmos meditar Deus como “sentado nos céus” (S12.,4; 123,1), “o local de
sua moradia” (SI 33,13-14). Nesse sentido, ele “se enaltece ao se assentar” (Sl 113,5), e isso
como quem, “para sempre” (v. 10b; S1 9,8; 102,13), “senta sobre querubins” (S1 80,2; 99,1) e
“sobre os louvores de Israel” (Sl 22,4). Ao mesmo tempo, por sua vez, Deus também “deseja
sentar-se” no “monte” por ele escolhido como seu “lugar”, isto ¢, o Sidao” (SI 9,12; 68,17,
132,14). Todavia, ao ‘“assentar-se sobre seu trono como justo juiz” (SI 9,5) ou “o trono de sua
santidade”, “Deus se torna rei (77) acima das nagoes” (S147,9; 99,1), sendo que “os povos se
agitam e a terra treme” (S1 99,1). Ou, com as palavras do Salmo 29: “O Senhor se assentou; ¢
rei (777) para sempre” (v. 10b).

Enfim, por Deus “ter subjugado a si as forcas do caos desde os tempos primordiais e
reinar sobre elas como rei, cada tempestade revela, por um lado, o potencial destrutivo de uma
torrente diluvial, mas, por outro lado, a 4gua se torna fonte de fertilidade na terra, inclusive no
deserto (v. 8)” (BOHLER, 2021, p. 527). Dessa forma, quem reza no Salmo 29 chega a fé de
que “o Senhor”, como Altissimo e como aquele a quem pertence toda a “forca (1¥)” (v. l¢), “dé
forga (1¥) a seu povo” (v. 11a) e/ou “abengoe seu povo com paz” (v 11b). Isto ¢, do olhar
contemplativo para o céu a procura do Senhor, meditando “o Deus da gloria” (v. 3b), e do olhar
para o ambiente, “‘com a percep¢do de que Deus mesmo também esta presente na natureza” e
“de que a sua voz pode ser ouvida nela”, chega-se a esperanca de que “o Senhor” queira bem a
“seu povo” (v. 11a.b) (SEYBOLD, 1980, p. 219). Ou seja, “ap0s todas as turbuléncias, ‘paz
(ai?w)’ ¢é a ultima palavra do Salmo” aqui estudado (BOHLER, 2021, p. 528).

Consideracoes finais

A leitura atenta dos Salmos detecta o quanto essas oragdes poéticas, pertencentes ao Israel
biblico e, até hoje, acolhidas pela comunidade judaico-cristd como Palavra de Deus, unem as
dimensdes ambientais, sociais e divinas da realidade experimentada pelo ser humano. De forma
impressionante, o Salmo 29 celebra a unido desses aspectos. Assim, torna-se um exemplo da
ecoespiritualidade e/ou sensibilidade a criagao favorecida pela Sagrada Escritura.

Como visto nesta investigagdo do poema lirico em questao, exige-se um esfor¢o para dar

atencao aos eventos climaticos e/ou extremos meteoroldgicos, isto €, as aguas, aos trovoes € as
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chamas de fogo provindos do alto. Além disso, ¢ preciso conhecer as diversas paisagens: o
Libano e/ou o Sarion, o deserto, Cades e os bosques, para descobrir os efeitos da tempestade
em cada regido. Por fim, deve-se saber como os vegetais ¢ 0s animais sdo atingidos pelos
acontecimentos extremos. Afinal, sem a compreensao do ambiente, a Palavra de Deus fica

oculta e, com isso, 0 povo sem forca.
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